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Abstract 

Although the theory of the divine is not considered as a political theory, it has left its own 

effects on the political field in different eras. The mentioned theory has been popular among 

Muslim and Christian theologians and it has special effects in political legitimacy, the 

function of the government, public rights and freedoms, and etc. In general, divine political 

legitimacy, extensive influence of the church and clerics in politics, and severe restrictions 

on public freedoms are among the effects of this theory.It seems that the dependence on 

revelatory textsand disregard for practical reason in the framework of the above theory has 

laid the foundation for the widespread violation of the fundamental rights of individuals. In 

the current research, the above mentioned theory have been investigated in a comparative 

way between Islamic and Western thinkers. Despite the many similarities between Islamic 

and Western approaches, significant differences can be seen between these two approaches. 

Finally, it seems that the modern approaches to the divine command can partially cover the 

problems of the traditional theories. 
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 چکیده 
مختلف آثار خاص خود را بر    یهادوراندر    این حالبا    ،گرددی نممحسوب    یاسیس  یاهینظر   یامر اله  هینظر   اگرچه

جا  استیس  حوزه   نظر   یبر  است.  ب  هیگذاشته  در  مس  نیمتکلم  نیمذکور  و  ح  یح یمسلمان  از  و  داشته   ث یرواج 
 طور به دارد.    یو مشخص  ژهیموارد آثار و  ریو سا  یعموم  یهایآزاددولت، نظام حقوق و    ژه  یکارو  ،یاس یس   تیمشروع

نسبت به   د یشد یهاتیمحدودو  استیدر س ینیامور د انیو متول ساینفوذ گسترده کل ،یاله یاسیس تی مشروع یکل
آثار ا  یعموم  یهایآزاد در   یبه عقل عمل  ییاعتنایبو    ی محور نص  رسد یم. به نظر  ندیآیمبه شمار    ه ینظر   ن یاز 

نموده است. در پژوهش حاضر   یآن بسترساز   ی و برا  هیافراد را توج  نیادینقض گسترده حقوق بن  فوق  ه یچارچوب نظر 
  رغمعلی   تیقرار گرفته است. درنها  یمورد بررس  یو غرب  یاسلام  شمندانی اند  نیب  یقیمذکور، به نحو تطب  هیآثار نظر 
. در  شودی م دهید کردیدو رو نیا نیب زین  یقابل توجه یهاتفاوت ،یو غرب  یاسلام کردیدو رو  نیب اریبس یهاشباهت 

وارده بر   یهااشکال  ،یمبان  ثی از ح  تواندیم  ی تا حد   ینسبت به امر اله  ن ینو  یکردهایرو  ، رسدیمبه نظر    تینها
 را پوشش دهد.  یسنت اتینظر 

گوست ،یعموم یهایآزاد ،یاس یس تیمشروع ،یامر اله هینظر  :یدیکل واژگان  . یکلام اشعر  ،نی آ

 
پژوهش   ، یو غرب یاسلام شمندانی اند دگاه ید  یقی: مطالعه تطبیامر اله ه یدولت و حقوق ملت در پرتو نظر  گاه یجا(.  ۱404)  کمیل ،صادقی و   رضا یعل، دبیرنیا :ستنادا
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 مقدمه

. فرا اخلاقی بودن موضوع بدان  ردی گیمبررسی نسبت بین اخلاق و سیاست در حوزه مسائل فرا اخلاقی قرار  
این باب چهار   در  جهت است که تبیین موضوع مقدم بر پذیرش یا عدم پذیرش نفوذ اخلاق در سیاست است.

سعادت  »  یعن ینخست برآنند که بین اخلاق و سیاست، به سبب اتحاد هدف    دسته  رویکرد کلی وجود دارد. 
 1دو شعبه از حکمت عملی عنوانبهو اتحاد وجود دارد. این دیدگاه، اخلاق و سیاست را  یگانگی ،ها«انسان
  . استکه مقتضی اعمال قواعد اخلاقی در حوزه سیاست و روابط بین مردم و حاکمان    نموده   ی بنددسته
دوم معتقد به تفکیک بین این دو حوزه بوده و بر استقلال سیاست از اخلاق وعدم التزام حاکمان به   دسته

کیدقواعد اخلاقی   این اندیشمندان است. او حاکم را مجاز و گاهی حتی    نی مشهورتر   2،دارند. ماکیاولی  تأ
کید  با دسته،  نیسوم  .پنداردیمملزم به نقض اصول اخلاقی، برای صیانت از شهریاری خود   در  بر اخلاق   تأ

دسته معتقدند، اگرچه تبعیت از قواعد اخلاقی    نی ا  فردی، با اخلاقی بودن سیاست مخالفت نمودند.  حوزه  
  سیاست اخلاق جایگاهی ندارد.   حوزه  ، لیکن در  استشخص طبیعی امری مطلوب    عنوانبهتوسط حاکم  

 . استکه مقتضی عدم استقلال اخلاق   دسته نیز بر تبعیت اخلاق از سیاست باور داشته  نیچهارم
دو جنبه از حکمت   عنوانبه  نظریات دولت مبتنی بر اخلاق، بر اساس باور به اتحاد اخلاق و سیاست،

و قائلین به اتحاد اخلاق و سیاست بر آنند که اخلاق و سیاست هر دو در پی سعادت انسان   افتهیعملی شکل  
  حوزه  این دیدگاه نظام اخلاقی را در هر دو  ».  قائل به تفکیک این دو حوزه از یکدیگر شد  توانینمبوده و  

در سطح فردی اخلاقی است در سطح اجتماعی نیز    آنچهفردی و اجتماعی معتبر دانسته و بر آن است هر  
اصلی دولت را در اجرای قواعد    ژه  یکارو (. چنین رویکردی  ۲۲  :۱۳۹۳  ،زادهیسادات)مسعودی و  است«چنین  

  ی اهینظر . از سویی ابندییمو مبنای مشروعیت و ساختارهای سیاسی را در اخلاق   دینمایماخلاقی جستجو  
آن است که هنجارهای اخلاقی بر روابط بین مردم و    متضمن   ، دینمایمکه از ورود اخلاق به سیاست دفاع  

 
.  گرددیم مختلف اخلاق، سیاست جامعه و تدبیر منزل    یهاحوزهعملی شامل بایدها و نبایدهایی است که از دیدگاه حکمای قدیم شامل    حکمت  .1

 ، صدرا، تهران 2، کلیات علوم اسلامی: کلام، عرفان، حکمت عملی، ج 1398برای مطالعه بیشتر رک: مطهری، مرتضی، 
2.Niccolò di Bernardo dei Machiavelli 
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 درواقع(.  ۴۷:  ۱۳۹۲  )خرمشاد،  دولت استوار بوده و دولت ملزم به صیانت از اخلاق در روابط اجتماعی باشد
غایت بشری است و در نظر   عنوانبهوجود دولت مبتنی بر اخلاق، متضمن پذیرش تعالی اخلاقی و کمال  

 . انجامدیمگرفتن چنین غایتی برای انسان، به شناسایی کسب کمالات اخلاقی عنوان غایت جوامع بشری  
 یهاتفاوتاتحاد اخلاق و سیاست نیز با توجه به تعریف خوبی و بدی اخلاقی    ه  ینظر در بین قائلین به   

 1. متوقف است هاآنکه خوبی و بدی افعال بر سودمندی   برآنند   انیگراتیغا قابل توجهی وجود دارد. برخی  
کشف حسن و قبح به شمار   حلراهخوبی و بدی افعال را ذاتی پنداشته و عقل عملی را    یاعدهمقابل    در

  منشأ دیگر نیز    دسته  اخیرند.    گروه  ازجمله. ارسطو در یونان باستان، پیروان امامیه و معتزله در اسلام  آورندیم
اخلاق نیز امر خداوند را  حوزه  و در  ندینما یمفعل و انفعالات هستی را در اراده و امر خداوند جستجو  ه  ی کل
پرسش    کنندهنییتع این  به  بدی، صرفاً  و  معتقدند خوبی  و  آیا    گرددیم  بازدانسته  از سوی   نهی  و  امرکه 

حسن و قبح شرعی و در   هینظر اخیر در کلام اسلامی، با عنوان    ه  ینظر پروردگار بر آن تعلق گرفته یا خیر؟  
. ابوالحسن اشعری، متکلم قرن سوم و چهارم هجری  شودیمشناخته    2ریه امر الهی کلام مسیحی، با عنوان نظ

گوستین  هحوز در   آ سنت  و  اسلامی  میلادی    3، کلام  پنجم  و  قرن چهارم  و   تأثیرگذارافراد    ازجملهمتکلم 
. اتحاد اخلاق و سیاست، در پرتو این نظریه واجد آثار مهمی  ند ی آیممهم این مکتب به شمار    نظرانصاحب

ملت حکمرانی و حقوق    یالگو   بر مشروعیت سیاسی حاکمان،  ری تأث  هاآن  نی تر مهمبر نظریات سیاسی بوده و  
 .است

متکلمین مسلمان و اندیشمندان مسیحی پیرو نظریه امر    یهاشهیاندبررسی تطبیقی    درصددپژوهش حاضر  
پرسش   درواقعالهی در حوزه سیاست و جایگاه حقوق ملت در پرتو نظریات سیاسی مبتنی بر این نظریه است.  

، از پنداردیماین است که دولتی که اخلاق را به مثابه امر الهی شناسایی نموده است و خود را ملتزم به آن  
دیدگاه این متکلمین واجد چه خصائصی است و سرنوشت حقوق اساسی ملت در چنین دولتی چگونه خواهد  

جایگاه اخلاق مبتنی بر حسن و قبح شرعی    تواندیمبود؟ اهمیت و ضرورت این پژوهش بدان جهت است که  

 
 به جرمی بنتام و جان استوارت میل اشاره نمود. توانی م( Moral utilitarianism)ی . از مشهورترین اندیشمندان معتقد به سودگروی اخلاق1

2. Divine Command Theory 

3. Saint Augustinus 
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در اخلاق بر حوزه سیاسی را مورد سنجش قرار    ییگراعقل  خل در حوزه سیاست را تبیین و به تبع آن آثار  
آرای اندیشمندان مختلف، سوابق پژوهشی و مطالعات   مطالعه  تحلیلی بوده و ضمن  یحاضر توصیف   مقاله  دهد.  

 .استانجام شده در پی یافتن پاسخ این پرسش 
 ماهیت نظریه امر الهی  . ۱

نخستین متونی است که   ازجملهاتیفرون و سقراط بوده،  ن ی ماب یفافلاطون که شامل گفتگوی  1اتیفرون  رساله  
در آن از عقلی یا آسمانی بودن حسن و قبح افعال سخن به میان آمده است. چالش بین دو رویکرد کلی 

   .خوردیمعقلی و یا الهی بودن اخلاق در این رساله به چشم 
، خودخودیبه،  یاله  امرونهی از    نظرصرف،  یافعال آدم»امر الهی بر این اندیشه استوار است که    ه  ینظر 

(. بر این اساس معیار تعیین حسن و  88  :۱۳88 )مصباح یزدی،  ندارند«  یو بد   ینسبت به خوب  ییچ اقتضای ه
الهی است.  نهی  یا  امر  افعال صرفاً  بدی  اندیشه    بر  قبح، خوبی و  این  آدمی در    توانینممبنای  برای عقل 

این مکتب را به مثابه تعطیلی عقل عملی در   توانیماستنباط خوبی و بدی اصالتی قائل شد و از این نظر  
بر اساس این نظریه افعال و اعمال آدمی پیش از ظهور حکم   درواقعاستنباط خیر و شر آدمی در نظر گرفت. 

  کند یم شرعی واجد اوصاف خوبی و بدی نبوده و این شریعت است که خوبی و بدی افعال را مشخص  
یک عمل یا یک نوع »:دی گو یمدر توصیف این نظریه    2ویلیام فرانکنا  .(۱6۹  :۱۳86  جباری و احمدی،)

 ,Evans)   است«عمل صرفاً زمانی صحیح یا غلط است که از طرف خداوند بدان امر شده یا ممنوع گردیده  
اشعریون و یا    عنوان بهبه جهت تبعیت ابوالحسن اشعری    اهل سنت  نیدر ب  ه ینظر   نی به ا  ن ی قائل   .(8 :2007

. در تاریخ اسلام متکلمین نامداری چون غزالی، فخر رازی، تفتازانی و ابن تیمیه و در  اندشدهاشاعره شناخته  

 
1.Euthyphro dillema 

2.William Frankena 
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آنسلم قدیس نظیر  بزرگی  کویناس  1،اروپا متفکرین مسیحی  گوستین، توماس آ و در   3سورن کیرکگور   2،آ
 از قائلین به این نظریه به شمار آورد.  توان یمرا  ییکای آمر  4اخیر رابرت آدامز  یهاسال

در مقابل این نظریه، نظریه حسن و قبح عقلی قرار دارد که بر اساس آن حسن و قبح افعال ذاتی و مستقل  
خوانده    «هی»عدل. توضیح اینکه در بین مسلمانان امامیه و معتزله که در مقابل اشاعره  باشندیمالهی    امرونهیاز  
 (. 6۰:  ۱۳8۷،  جوادی و شیخی)  دارندقرابت بیشتری با یکدیگر    و قبح، در خصوص مبنای حسن  شوندیم

فصل    این حالمسیحیت و اسلام وجود دارد، با   جملهمناگرچه نظریه امر الهی در بین پیروان ادیان مختلف،  
البته لازم    .استاین رویکردهای مختلف، آسمانی و غیرعقلی بودن مبنای حسن و قبح افعال    ه  یکلمشترک  

است که محل نزاع طرفداران حسن و قبح شرعی و مقصود از شرعی بودن خوب و بد مشخص گردد. عمدتاً  
. نخستین  اندنمودهبرای تشریح موضوع و بیان محل نزاع مفهوم خوبی و بدی را در سه فرض و حالت مطرح  

بدی صفات انسانی باشد، مانند دانایی و نادانی که ورود حکم عقلی در   حالت این است که متعلق خوبی و
این فرض مورد اتفاق اشاعره و معتزله است، حالت دوم این است که خوبی و بدی به نحو نسبی و با توجه به  

و یا بد و   و مطلوب اص برای فردی خوب انسان تعیین گردد به این معنا که حالتی خ یهاخواستهتمایلات و 
مصباح ؛  ۱6۹  :۱۳86  جباری،)  که در این حالت نیز عقلی بودن موضوع مورد اتفاق است.  نامطلوب باشد

 . (۹۱ :۱۳8۴ یزدی،
و مدح و ذم است و محل    و عقابمحل نزاع فرض سوم است و آن استحقاق ثواب    رسدیملیکن به نظر  

امر الهی )حسن  سؤالنزاع و   نظریه حسن و قبح عقلی در   و طرفدارانو قبح شرعی(    بین طرفداران نظریه 
بدین معنا که منظور از خوب و . (۹۴ :۱۳8۴ مصباح یزدی،؛ ۱۷۰ :۱۳86 جباری،)استخصوص این مقوله 

  ن یبنابرا  بد آن است که مجازات و عقاب از یک سو و مدح و ستایش از سوی دیگر متوجه چه افعالی است.
چنین گفت که مقصود از حسن و قبح شرعی، تعلق عقاب و پاداش و بیان حرمت و وجوب صرفاً بر   توانیم

 
1.Anselm of Canterbury 

2.Thomas_Aquinas 
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بر این    اساس نصوص الهی است و عقل انسان مستقلًا توانایی وضع اوامر و نواهی مستقل از شرع را ندارد.
اساس این نظریه به معنای وابستگی تام اخلاق به خواست خداوند بوده و خواست خداوند وابسته و لاحق بر 

برساختی الهی تلقی    منزله  لذا شاید بتوان حسن و قبح شرعی را به   ،وجود یک مقوله متافیزیکی مستقل نیست
 نمود.

در بین اندیشمندان پیرو این نظریه در خصوص مبنای حسن و قبح شرعی اتفاق نظری وجود ندارد. حتی 
در بین قائلین به حسن و قبح شرعی نیز مبنای مشترک متقنی وجود ندارد. ابوالحسن اشعری اصالتی برای 

  و قبح به حسن  تواندینمعقل عملی در استنباط احکام اخلاقی قائل نیست و معتقد است که عقل به تنهایی 
(، در مقابل غزالی که خود معتقد به توانایی عقل عملی در استنباط  6۱  :۱۳۹۳  افعالی پی ببرد )میرموسوی،

در دفاع از حسن و قبح شرعی نه عدم توانایی ذاتی عقل بلکه به    اشهینظر احکام است، با این حال مبنای  
است که ضرورت تکیه کردن بر شریعت در احکام اخلاقی  عقلی    یهااستنباطجهت غلبه تمایلات نفسانی در  

 . (۵۴  :۱۳۹۱  پورسینا،) دی نمایمرا تبیین 
به خواست خداوند پی ببریم و راه ما برای شناسایی   می توانیمکه چطور    گرددیممطرح    سؤالدر اینجا این  

 امر الهی چیست؟
کویناس بر این باور بود که عقل انسان    اگرچه قادر به شناسایی وجود خداوند بلکه    تنهانهسنت توماس آ

در مقابل بسیاری دیگر بر آنند که عقل انسان قادر به شناسایی پروردگار   استقادر به تشخیص امر الهی نیز  
در دیدگاه اغلب حکمای   درواقع .(Pollock, 2017: 35)نیست و باید بین ایمان و عقل قائل به تفکیک شد

  شه  یاندغالباً در    تکیه بر عقل برای شناخت امر الهی را مشاهده نمود.   یهارگه  توان یمدیگر مسیحی کمتر  
کیدمسیحی اساساً   بر این است که سه راه برای فهم امر الهی وجود دارد:  تأ

 ؛ طریق وجدان فردی از .۱ 
 ؛ طریق روحانیون از .۲
 .(Mc Cartney and Parent, 2015: 26)  یالهطریق متون  از .3
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این اختلاف در بین متکلمین اسلامی قائل به این نظریه نیز وجود داشته است، چنانچه تفتازانی قائل به  
توان عقل در فهم حسن و قبح الهی و امر خداوندی در این خصوص بوده، غزالی نیز حکم عقل را نیازمند  

حسن    ییعقل در شناسا  ییمعتقد به عدم توانا  زی ن   هی م ی (. ابن ت۲۴۵  :۱۳۹8  ،ین ی )حس   استشارع دانسته    دیی تأ
 (. ۱۲۷  :۱۳8۷ ،یعقل در چارچوب شرع است )روحان تی حج  رشیو قبح و پذ

قائل به مخالفت محض این نحله فکری با    توانینماشاعره    یهاشهیانددر مجموع اگرچه با مداقه در  
با   الهی شد،  احکام  استنباط  قابل   شه  یاندعقل عملی در    گاهیجا  ،این حالعقل در  نظریه  این  به  معتقدین 

دیدگاه اشاعره برای کشف امر پروردگار،    در  متیقن  قدر  .نیستمقایسه با حامیان نظریه حسن و قبح عقلی  
تشخیص حسن و قبح، از دیدگاه ایشان فاقد اصالت    حوزه  در    گرایانهروش عقلنقل بر عقل تقدم دارد و  

   است.
 عمومی از دیدگاه اشعریون  یهایآزاد و  حقوق سیاسی، کارویژه دولت، تیمشروع .۲

 سیاسی از دیدگاه اشعریون تیمشروع .۱-۲

ابوالحسن اشعری و با توجه به دیدگاه او در رابطه باعقل و نقل، مشروعیت سیاسی ابتدائاً بر اساس  شه  یانددر 
به مبانی    توانینمایشان متضمن آن است که از راه عقل    یگرانصقواعد نقلی تعیین و تبیین گردیده و دیدگاه  

سیاسی دست   برای کسب مشروعیت  ۷۳  :۱۳۹۳  میرموسوی،)  افتیمشروعیت  راه  اولین  اساس  این  بر   .)
است که اعم است از اینکه از سوی خداوند، پیامبر و یا توسط امام قبلی برای امام  »نص«سیاسی مراجعه به 

و    شناسدیمباقلانی نیز نص و انتخاب را برای تعیین امام به رسمیت    1(.۹۱ :۱۳8۵ ملک مکان،باشد ) بعدی  
نظیر روش انتخابی( را صرفاً در حالت فقدان نص  ) ی اس ی سبرای کسب مشروعیت  هاروشامکان اتخاذ سایر 

به حاکمان، استناد به    بخشیمشروعیتبر این اساس اولویت اشاعره در    (.۱6۴:  تایب  باقلانی،داند )یممجاز  
دیگر صرفاً در غیاب چنین    یهاروشمنصوب نماید و تمسک به    نصوص و روایاتی است که ایشان را صراحتاً 

 نصوصی ممکن است. 

 
ع( بوده، با این حال به نص ابوبکر بر انتصاب عمر بن خطاب پایبندی ) یعلاشاعره به مانند سایر اهل سنت، منکر وجود نص بر انتصاب  البته .1

 . 164تا: یب و باقلانی، 136نشان دادند. رک: اشعری، بی تا:
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است که به نوعی روش   «عقدپیمان اهل حل و  »  روش بعدی اشاعره جهت تعیین مشروعیت سیاسی
 . گرددیمانتخابی و مبتنی بر آرای فضلای جامعه تلقی  

عدم وجود نص و یا اثبات انتصاب فردی خاصی به امامت، امام با   در صورتاشعری بر آن است که   
ی از حقوق امت به شمار آمده، امام برای ایشان ک. او معتقد است تعیین امام یگرددمیاتفاق آرای امت تعیین  

اهل »  مانی پبا    تواند یمیل است، از طرف ایشان مجاز به انجام امور مربوط به امامت است و اینکه امامت  کو 
 (.۱۹۲ : ۱۴۱۴ ،قبانجیال گردد )و در قالب قرارداد محقق  عقد«حل و 
، بدون ذکر «عتی »ب خود، در توجیه مشروعیت سازی    شه  یاند مبانی    نص محوری در  رغمعلینیز    هیمی تابن

  :۱۳۹۴و واعظی،    پورتراباست )دلیل موجهی از نصوص دینی رضایت مردم را نشانه رضایت الهی برشمرده  
۷۴.) 

و بر آن است که روش   داندیمجوینی نیز مراجعه به اختیار در صورت عدم وجود نص را ناشی از اجماع  
 (.۱6۹:  ۱۴۱6  انتخابی و اختیار در طول اعصار مورد پذیرش بوده است )الجوینی،

چنین پیمانی نه به نحو مستقیم و توسط آحاد جامعه و نه از طریق فرایند نمایندگی، بلکه از    این حالبا  
که اهل حل و عقد خطاب شده   ردیپذیم طریق سازوکاری با حضور برخی بزرگان امت و مجتهدین صورت  

روش مذکور شباهت    رسدیمدر بادی امر به نظر    اگرچه  .رد یپذیمو انتخاب حاکم توسط ایشان صورت  
اهل حل و عقد را نمایندگان مردم   توانیم به سختی   این حالمبتنی بر نمایندگی دارد، با  یهاروشزیادی به 

روش دقیقی برای انتخاب این افراد توسط مردم وجود ندارد و صرفاً جایگاه اجتماعی و  چراکهقلمداد نمود. 
اجتهاد فرد ممکن است به وی چنین عنوانی را اعطا نماید. کما اینکه غزالی هر مجتهد مقبول الفتوایی را اهل 

باقلانی نیز افضل مسلمین را اهل حل و    ( و ۱۴۳  :۱۴۱۳  یغزال)  دانستهحل و عقد و صاحب چنین اختیاری  
پیمان    تواندیم(. به علاوه تعدد این افراد نیز شرط نبوده و حتی یک نفر نیز  ۱۷8  :تا یب  باقلانی،داند )یمعقد  

 (. ۲۲6  :۱۴۱۴باقلانی، ؛ ۲۳۳، ۱۴۰۹را امضا نماید )تفتازانی، 
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در این رابطه باقلانی با اشاره به محذوریات عملی حضور همه مسلمانان در زمان و مکان واحد، صحت  
)باقلانی،   از همین موضوع دانسته  را ناشی  به۲۴8  :۲۰۰۲پیماناهل حل و عقد  به نوعی   رسدیمنظر    ( که 

   انتخاب غیرمستقیم و با واسطه نمایندگان اشاره دارد. 
  رسد یمبه نظر    این حالمحذوریات عملی مذکور در شرایط صدر اسلام قابل انکار نیست، با    اگرچه

افراد را در جایگاه نمایندگی مردم قرار داده و تصمیم اخذ    تواند ینمصرف وجود اوصاف اجتهاد و فضل  
نیز در دفاع و   نظرانصاحببرخی دیگر از    شده توسط اهل ایشان را به منزله اتفاق آرای مردم قلمداد نمود.

  (،۲۵۲  :۱۴۰۹  تفتازانی،اند )نمودهتوجیه پیمان اهل حل و عقد، به نحوه انتخاب خلیفه اول با این روش استناد  
و همچنین ادعای وجود اجماع و   محورنصکه تمسک به چنین استدلالی با مبانی    (۱6۹  :۱۴۱6  الجوینی،)

   .رسدیمیا انتخاب مردمی در تعارض به نظر 
فکری اشاعره است.   منظومه  عنصر اصلی و کلیدی در    یمحورنص  در مجموع از لحاظ مبانی نظری،

  بخشی مشروعیتبنابراین تعجبی ندارد که شاهد توجه ویژه به نظریه موسوم به انتصاب و اولویت این روش  
با    در باشیم.  اشاعره  اثبات   این حالدیدگاه  امامیه در  استناد  اشاعره نصوص متعدد مورد  عجیب است که 

دوم یعنی    حلراهامامت را با دیدی اجمالی نگریسته، از پافشاری بر نصوص خودداری و به سرعت به سراغ  
 . رودیمپیمان اهل حل و عقد 

  « لاء ی »استکه بر دیدگاه جبرگرایانه اشعری تکیه دارد، مبتنی بر غلبه و زور است که قاعده    تئوری سوم
. از دید اشاعره به مانند اغلب علمای اهل سنت چنانچه فردی ولو به زور سلاح حکومت را  شودیمنامیده  

مورد   وی  مشروعیت  گیرد،  دست  لازم  د یی تأبه  و  غزالی بوده  که  است  اساس  این  بر  است.  الاطاعه 
(. ابن تیمیه نیز  ۱۳۰  :۱۳۵۱  )غزالی،  «1الحق لمن غلب و الحکم لمن غلب، نحن مع من غلب»:دیگو یم

، خواه با شودیمکسی است که از او تبعیت    الامریاولرا واجب دانسته و از دیدگاه او،    الامریاولاطاعت از  
شوق و اراده و خواه با ترس و اجبار و ملاک در این امر داشتن اقتدار، شوکت و جلالت و اعمال قدرت  

 (. 8۰ :۱۳۹۴و واعظی،  نژادتراباست )

 
 که به معنای تعیین حق بر مبنای قدرت است.  باشدیم  Might Makes Right. این عبارت یادآور عبارت مشهور 1
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عدم ثبات را در آرای   و موجود، تعارض    پراکنده  ، چندگانگی مذکور و مبانی متفاوت و  رسدیمبه نظر  
را به    گانهسهخلافت خلفای    د یی تأبستر و توجیه سازی، برای    ینوع  . این پراکندگی،سازدیماشاعره مشهود  

  ه  ینظر مبانی   چراکه. استذهن متبادر نموده که با مبانی مختار ایشان بر پیروی از نص و انتصاب در تعارض 
کید حسن و قبح شرعی و   به نظر    ،بر نصوص، نظریه انتصاب را در پی دارد  تأ  یهاشی گرا  رسدیملیکن 

 نباشد.  ری تأثیب و عقدپیمان اهل حل  دییتأفکری اهل سنت در  یهاانیجر سیاسی اشاعره و تعلق ایشان به  
. واگرایی و اندنکردهبرای مشروعیت سیاسی اتخاذ    و ثابتی مبانی دقیق    اشاعره  ، رسدیمدرنهایت به نظر  

که    آنجا  تا  اختلاف فاحشی بین اسباب مختلف مشروعیت سیاسی از دیدگاه اهل سنت و اشاعره وجود دارد
قدرت سیاسی بر    رسدیم. به نظر  دینمایمعملًا مفهوم مشروعیت را از معنا تهی نموده و حتی تابع قدرت  

  حالی  در عیان ساخته است.    «لاءی»است مبانی نظری اشاعره تقدم یافته و این انفعال خود را در پذیرش نظریه  
  قاعده  از مفهوم عدالت تهی باشد. لذا پیروی از    تواندینممبانی نظری و نصوص دینی مورد توجه اشاعره  که

اشاعره چه در اوصاف حاکم و چه در   درواقع. استبه همان نصوص  استیلاء به منزله ضعف پایبندی ایشان
  اینجاست.  اندنموده  عدول  ،است  موضوع مشروعیت از مبانی نظری خود که تمسک به متون الهی و دینی

رسد  میبه نظر    درواقعاز مشروعیت حاکم، محتوای حکمرانی است.    ترمهمبرای اشاعره    رسدیمکه به نظر  
از   ترمهماحکام شریعت، حدود اسلامی و کارکردهای مدنظر حکومت نظیر حفظ امنیت و صلح    اجرای

 مشروعیت حاکم است. 

 عمومی از دیدگاه اشعریون  یهایآزاد و  حقوق . کارویژه دولت،۲-۲

نشان   را  سیاست  حوزه  در  چندگانگی  و  سردرگمی  نوعی  اشعریون  دیدگاه  در  مشروعیت  چندگانه  مبانی 
موجب  دهد یم همین چندگانگی  دچار   شودیم.  متزلزل،  زایی  مشروعیت  مبانی  پرتو  در  ملت  که حقوق 

انتخاب و غلبه سه روشی هستند که به هیچ روی قابل   و  سردرگمی و آشفتگی گردد. بدیهی است انتصاب
و مبانی آن، نظام حقوق ملت را    هاشهیر دریافت تا بر اساس    هاآنقدر مشترکی بین    توانینمتجمیع نبوده و  

  یگرمطالبه حق عمومی، یهایآزاد با این حال از سوی اشعریون اظهارنظرهایی مرتبط با حوزه  ترسیم نمود.
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از جبری مسلکی و همچنین دیدگاه ایشان در    متأثرو نافرمانی مدنی مطرح گردیده است. نظریاتی که شدیداً 
 باب کارویژه حکومت است. 

از سوی حاکم که متضمن خطراتی   تحقق فسق حق امت، در صورت    عنوان بهاشاعره عزل امام را    اگرچه
در راستای جلوگیری از فتنه و خونریزی قیام مسلحانه و انقلاب علیه    این حال، با  ردیپذیمبرای مسلمین باشد  

اشعری خروج بر حاکم چه عادل و چه ظالم،   (.۱۹۴- ۱۹۳:  ۱۴۱۴قبانجی،  الایشان مذموم است )  ازنظرحاکم  
مسیری را برای عزل   او  (.۱۰۱  :۱۳8۵  ملک مکان،)   ردیپذینمچه با رضایت و چه به قهر مسلط شده باشد را  

و اگرچه معتقد است که این جزو حقوق ملت است و این    حاکم در صورت انحراف مشخص نکرده است
تیمیه نیز    ابن  (.۱۹۳  :۱۴۱۴  قبانجی،الاست )سیاسی اشعری باقی مانده    اندازچشمباطلی است که در    نکته  

تی است )دیدگاه مشابهی در خصوص اطاعت از حاکم و ممنوعیت شورش علیه وی اتخاذ نموده    میه، ابن 
نیز معتقد است عزل حاکم ظالم دارای شوکت و اقتدار به جز با توسل به سلاح و    ابن تیمیه  (.۳۹۴  :۱۴۰6

ابن  )است    تر بزرگممکن نبوده و فتنه ناشی از جنگ با چنین حاکمی از فتنه ناشی از ظلم او    انگیزی فتنه
 (. ۳۹۱ :۱۴۰6 تیمیه،

ص( )   امبری پاز سوی دیگر تعریف ایمان از دیدگاه اشعری به منزله اقرار زبانی به وحدانیت خداوند و نبوت  
  : ۱۳8۷و خروج و نافرمانی از وی را مجاز ندانسته )فیرحی،   بوده و ظلم حاکم موجب سقوط ایمان او نشده 

اشعری شرط اصلی    کلام   (.۲۰۰  :۱۳۹۹  و رضایی،   پورشیدرو داند )یم( و چنین عملی را مصداق فتنه  ۹۴
در    گرددیممنحصر    شد عدالت، لیکن با تعریفی که از حسن و قبح شرعی ارائه  داندیمامامت را عدالت  

(. لذا با این دیدگاه تا زمانی ۱۹۳  :۱۴۱۴  قبانجی،ال)  استعدالت ظاهری که متضمن مطابقت ظاهر با شریعت  
 شده فرض نمود.   زایلشروط امامت را   توانیمکه ظواهر شرعی لحاظ گردیده باشد، به دشواری 

جبری مسلکی ویژگی بارز   اساساً   دور داشت.  ازنظردر این میان نقش دیدگاه جبرگرایانه اشاعره را نباید  
اشاعره است. نظریه اشعری در باب جبر و تفویض به نظریه کسب در بین اشاعره مشهور است و اگرچه 
ابتدائاٌ تلاشی بوده از سوی اشعری تا بین اختیارگرایی معتزله و جبرگرایی محض اهل حدیث توازنی ایجاد  

است.    مؤلفه مفهوم این نظریه در ترکیب دو   خلاصه  .  نماید، لیکن در عمل خود به دام جبرگرایی افتاده است 
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انسان صرفاً    آنکه ، دوم  باشندیمپروردگار   اراده  افعال آدمی ناشی از    جملهمناتفاقات عالم    ه  ی کل   آنکهنخست 
پروردگار   اراده  خود را از    اراده  الهی است و    اراده  کاسب افعال است، بدان معنی که محل تجلی و انعکاس  

خود را به    ری تأث(. در حوزه سیاسی این رویکرد  ۲۵۳  :۱۳۹۵  قدردان قراملکی و قدردان قراملکی،)  ردی گیم
   .دهدیمنشان   هامخالفتسیاسی و   یهاجنبششکل پذیرش انقیاد، سکوت و توجیه سرکوب 
از   ری تأث از سوی دیگر حقوق اساسی ملت تحت   نیز قرار دارد.  این نظریه  از دیدگاه  کارویژه حکومت 

که بدون آن    هاست آندیدگاه ابن تیمیه، تکلیف حاکم شامل اصلاح امور دین مردم و اصلاح امور دنیوی  
( و مقصود وی از مورد اخیر شامل تقسیم اموال بین  68  :۲۰۰۴  بن صالح العثیمین،)  ابدیینمامور دینی قوام  

معتدین   مجازات  و  حق  صاحب  العثیمین،)  استافراد  صالح   ژه  یکارو   یغزالدیدگاه    از  .(68  :۲۰۰۴  بن 
به حقوق    هاانسانحکومت را باید در اجرای احکام و حدود الهی، نظم و امنیت جامعه و جلوگیری از تعدی  

بر آن است که تبعیت حاکم از خلیفه و حفظ امنیت مردم   او  (.6۹  :۱۳88  یکدیگر جستجو نمود )عطارزاده، 
عدم تبعیت موجب هرج و مرج   چراکه  مردم از او تبعیت نمایند، ولو اینکه حاکم ستمگر باشد.  استثناکافی  

کیدهم او    (.۷۷  :۱۳88  )عطارزاده،  شدخواهد   هدف سیاست استصلاح در مسیر سعادت اخروی    دی نمایم  تأ
حکومت از   ژه  یکارو بنابراین    (.6۲  :۱۳88  )عطارزاده،  گرددینمکه البته بدون سعادت دنیوی حاصل    است

معنای   اشاعره در  دنیوی    ترقی دق دیدگاه  بستر  اجتماعی است که  امنیت و نظم  الهی، حفظ  احکام  اجرای 
 . سازدیمسعادت اخروی را فراهم 

عمومی و حقوق اساسی ملت از دو جنبه قابل بررسی    یهایآزادبر این اساس رویکرد اشاعره در حوزه  
نخست   اخذ    آنکهاست.  خداوند  از  را  خود  مشروعیت  حکومت  دیدگاه  این  علیه    دینمایمدر  شورش  و 

. بدان معنا که شرعی بودن یک نظام به معنای عادلانه  د یآیمحکومت الهی شورش علیه خداوند به شمار  
بود. خواهد  پروردگار  بازخواست  منزله  به  حاکم  بازخواست  امکان  و  بوده  آن  از   آنکه  دوم  بودن  یکی 

اصلی دولت از دیدگاه این نظریه ایجاد امنیت و صلحی است که بستر کمالات انسانی را فراهم   یهاژهیکارو 
سازد که شورش علیه حاکم مانع تحقق این اهداف است. به همین دلیل است که اغلب اشاعره مبنای مخالفت  

 ،قبانجیال باشد )اینکه امام فاسد، جائر و ظالم   ولو   ،ندی نمایمعنوان  »فتنه«را پرهیز از   ها ینافرمانخود با این 



... دگاهید یقی: مطالعه تطبیامر اله هیدولت و حقوق ملت در پرتو نظر  گاه یجا | ۱۰۳  

در  ۱۹۳  :۱۴۱۴ روشنی  قرینه  خود  نکته  این  لذا  اهداف    دیی تأ(.  تحقق  اشاعره  نزد  که  است  فرضیه  و  این 
 است.  ترمهمعمومی    یهایآزاددولت، از وجود مشروعیت نظری سیاسی و همچنین حقوق و  کارکردهای

نفی عقلانیت عملی، جبری مسلکی و کارویژه خاص حکومت در دیدگاه   رسدیمدر مجموع به نظر  
نسبت به صاحبان عقاید متفاوت گردد.    یری گسختخشونت و اعمال    ساززمینه  تواندیماشاعره به خوبی  

سلفی مشاهده   یهافرقهابن تیمیه در رویکرد    انهیگراتی جزم   یهاشهیاند   ری تأث   توان یممثال، به روشنی    عنوان به
)پورآرین و مرادی، تا  ۵۰  :۱۳۹۵  نمود  پدر معنوی    آنجا(.  را  او  نظیر    یهاگروهکه عملًا  تندروی جهادی 

  گر هی توجتمسک به فرامین الهی ممکن است    درواقع(.  ۲۹  :۱۳۹6  روحانی و سلطان قیس،اند )دانستهداعش  
مذهبی قرار گیرد. تعطیلی عقل عملی نهایتاً افراد مطیع را ابزار دست افرادی خودکامه قرار    یهاخشونتانواع  

که به خوبی با توجیهات متعصبانه حکومت خود را مشروع ساخته و مردم را به بردباری در برابر ظلم   دهد یم
از نصوص و اظهارات افراد روحانی در این نظریه تنها محدودیت عقل   غیرعقلانی. تبعیت خوانندیفرامخود 

بین عقل عملی و نظری پیوستگی و ارتباط وجود   چراکه،  دینمایمعملی نیست. بلکه عقل نظری را نیز رد  
 .بردیم  سؤالالهی را نیز زیر   شه  یانددارد و چنین رویکردی اصول عقاید و 

حکومت و اقناع مردم از سوی صاحبان این نظریه با رویکردی جبرگرایانه    یکنندگهی توج البته نباید نقش  
را   خلفا  و  قدرت  اربابان  از حکومت  داشت.  ازنظربرای صیانت  افرادی چون خواجه    یهاتلاش  لذا  دور 

 یگریاشعرگری و  ، )خصوصاً نظامیه بغداد( در راستای توسعه شافعیهاهینظام طوسی در توسعه    الملکنظام
تلاشی برای مشروعیت بافی برای نظام سیاسی حاکم و همچنین خاموش کردن آتش هرگونه قیام    توان یمرا  

 (. ۱۰8  :۱۳۷8 فیرحی،نمود )علیه فرمانروایان و خلفا تلقی 
پیرو   یها یآزاد و    حقوق  دولت،  ژه یکارو  سیاسی،  تیمشروع  .۳ غربی  اندیشمندان  دیدگاه  از  عمومی 

 نظریه امر الهی 
 . مشروعیت سیاسی از دیدگاه اندیشمندان غربی پیرو نظریه امر الهی۱-۳

گوستین را     مؤلف اندیشمند پیرو نظریه امر الهی در مغرب زمین دانست.    نی تر شدهشناخته    توانیمسنت آ
و حاکمش مسیح )ع( بوده   گذارهی پاکه   د ینمایمشایسته را دولتی مسیحی عنوان   دولت  ، خدا«شهر » کتاب 

(. چنین رویکردی گویای انتساب  ۱۳8۲  حسینی،باشد )و کتاب مقدس در روابط بین مردم و دولت ناظر  
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است. پروردگار  به  امر    خود  مشروعیت  این  بر  کیداو  این    تأ که  نظیر    اراده  دارد  شاهانی  که  بود  خداوند 
گوستوس، ژولیوس سزار و... را بر سریر قدرت نشاند و فراتر از آن انتخاب شدن حاکم توسط افراد نیز به   آ

گوست Bertling,1941: 35است )  خداوند  اراده   بد توسط خداوند انتخاب    ایپادشاهان خوب    دی گو یم  نی(. آ
به    یمستقل از آن است و ارتباط  یکه سعادت و خوشبخت   دارد یم  انی و ب  شوندیعنوان حاکم نصب مو به

نبا  ایپادشاه   مردم  و  ندارد  بودن  سو   ییایعطا  نیچن   دی تابع  امر  یاز  را  تلق  یخداوند    دیانم  یبزرگ 
(Schaff,1890: 207البته گرا .)گوست  دیشد   لی و م  شی   دگاهیو در د   ستی ن   دهی پوش   یبر کس  سای به کل   نی آ
در    یو چه مذهب   یاس ی انجام شده و همه وجوه اقتدار چه س   سا ی کل  ق یپادشاه از طر   تی مشروع  د یی تأ  ندیفرا  ،یو

که    یگاهیجا  رغم علیحال    ن یا  ا(. ب۱۳۹۵  :6۵۳  د، یو جاو   یمکرم  یقرار دارد )قرطاول  سای پاپ و کل   اری اخت 
ک  سای پاپ و کل  یاو برا اجازه داشته    دیباشند با  یعموم  ری متعهد به خ  یکه اگر مردم  کندیم  دیقائل است تأ

 . (Weithman, 2001: 237باشند که خود حاکم را انتخاب کنند )
کویناس نیز موضعی تقریباً مشابه دارد. سنت توماس به شدت   و اعتقاد جدی   گراستپاپسنت توماس آ

از کلیسا   پاپ بر کل مسیحیان سراسر    ،(۱۱۲  :۱۳۹۲  مجیدی،دارد )به فرمانبرداری دولت  بر برتری  او  هم 
کیدرهبر کلیساها    عنوانبهجهان   که سنت    وسطیقروندر    1پاپ    یبرتر  شه  ی (. اندRocca,1985 :474)   دارد  تأ

که شاهان مشروعیت خود را از پاپ گرفته    آنجاتا   توماس از حامیان آن بود بسیار گسترده و صاحب نفوذ بود
  صورت  3اولین امپراتور روم مقدس توسط لئوی سوم   2شارلمانی   گذاریتاجایشان نیز با پاپ بود.    گذاریتاجو  

با این حال    (.Fleener, 2005: 26)  شدیمتوسط کلیسا انجام    هاگذاریتاجگرفت و پس از آن نیز عمدتاً  
  آنجا تا    رضایت عمومی در مشروعیت سیاسی نیز بوده  ری تأثشدید، قائل به    ییگراپاپ  رغمعلیسنت توماس  

نافرمانی مدنی   بر  را مجوزی  یزدانی  و  معیارهای طبیعی  از  تخلف دولت  و  داند )یمکه  قرطاولی مکرمی 
 (.6۷۴ :۱۳۹۵ جاوید،

 
1.Papal Supremacy 

2.Charlemagne 

3.Leōn III 
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کویناس مشروعیت سلطنت با کلیسا است. لیکن   اقتدار شاه و کلیسا   منشأدر نهایت اگرچه از دیدگاه آ
، در نهایت این کلیسا است که سلطه و  این حال متفاوت بوده و سعادت دنیوی مردم مرتبط با شاه است. با  

شود  یم و شاه، عملًا به ابزار تحقق اهداف کلیسا تبدیل  کندیماقتدار معنوی خود را بر شاه و دولت تحمیل 
 (. ۱8۵ :۱۳8۴ مجیدی،)

نظر   به  مجموع  الهی،  رسدیمدر  امر  نظریه  پیرو  اروپایی  اندیشمندان  بین  در  مبنای   یبرتر  که  پاپ 
اخذ   پاپ  و  از کلیسا  را  و دولت مشروعیت خود  بوده  دولت  فرایند  دینمایممشروعیت  در  پاپ  . جایگاه 

. عصمت پاپ تردیدی در تبعیت  شدیمشاهان توسط کلیسا انجام   گذاریتاجکه    آنجاستزایی تا  مشروعیت
این مکتب به ضرورت توجه به رضایت   یاز وی به جا نگذاشته و اگرچه در آرا اندیشمندان غربی  برخی 

جایگاه آرای عمومی در افکار ایشان به نحوی نیست که مشروعیت   این حالعمومی اشاره گردیده است، با 
اجتماعی   ری تأثبه قدرت بر نفوذ و    بخشیمشروعیتکلیسا با    رسدیمرا بتوان بدان منتسب نمود. النهایه به نظر  

باشد. این    مؤثردر تحقق اهداف کلیسا و تقویت قدرت آن    تواندیمو سیاسی شاه افزوده و متقابلًا شاه نیز  
 . راندیم می را به حاشیه  رضایت عمومی و مشروعیت زایی مرد بوده و عملاً  ییافزاهمرابطه دو سویه قادر به 

 عمومی از دیدگاه اندیشمندان غربی پیرو نظریه امر الهی  یهایآزاد و   حقوق . کارویژه دولت،۲-۳

ابتدا لازم است   بر اساس مبانی    ژه  یکارو در  این مکتب مورد بررسی قرار داده و  بر اساس دیدگاه  دولت را 
 عمومی را مورد تحلیل قرار دهیم.  یهایآزادمشروعیت و کارویژه دولت، نظام حقوق و  

گوستین دولت مطلوب دولتی است که   استقرار صلح و آرامش زمینی به تعالی اخلاقی   برعلاوهاز دیدگاه آ
این اساس    انسان بر  بینجامد.  گوستین شکل و فرم دولت و نحوه    توان یمو جامعه  برای سنت آ گفت که 

و   ندارد  موضوعیت  چندان  آن  رشد    آنچه انتخاب  بستر  شدن  فراهم  و  امنیت  صلح،  تحقق  است  مهم 
گوستین دولت را شری کوچک و شری ناگزیر    دینی افراد است.اخلاقی   یشر  . داندیممشهور است که آ

(. شر بزرگ ناامنی و جنگی است  ۲۲6  :۱۳۹۹  که دافع شری بزرگ است )پولادی و جهانی نسب، کوچک
گوستین بر اساس    ی شناس انسان  گردد.   ن ی تأم مسیحیت    اهداف  و در سایه صلح و امنیت،  هاآنکه با دفع   آ

کیداز انسان بنا گردیده است. با این حال، او    طلبانهصلحتلقی   که اختلالات روحی ناشی از گناه   دارد  تأ
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گردد. لذا وجود اقتدار سیاسی برای تحقق صلح ضروری   هاانساندرگیری و جنگ بین    منشأممکن است  
او   کیداست.  این  منشأدارد که    تأ بر آن است که  از جانب پروردگار است و  اقتدار سیاسی    اقتدار سیاسی 

  دگاه، ید   نی(. بر اساس اWeithman, 2001: 239ها از ارتکاب گناهان ) انسان  یدور  یبرااست    یالهی وس 
انسان  یو هبوط انسان است. او باور دارد که نافرمان  هی از گناه اول یاز خدا و ناش  ینافرمان دهیی اساساً دولت زا
خشونت و   ین انسان دارایکنترل و مهار ا  یدولت برا  کیاساس، وجود    نی بوده و بر ا  ریناپذاز خدا اجتناب

گوست۲۷  : ۱۳۹۲  قت،یو حق   ی است )باقر  یضرور  ان ی عص خاطر  فیلسوف معروف رومی را به    1سرو ی س  ن، ی (. آ
. او معتقد است که این تعریف، دولت را تا  دهدیممفهوم عدالت در تعریف دولت مورد نقد قرار   گنجاندن

گوستین ترجیح    کند یمجایی اخلاقی   و    بینانهواقعرویکرد    دهد یمکه منحصراً در شهر خدا ممکن است. آ
 ,Weithman)   دینماایجاد    « صلح»را بپذیرد که دولت را حول محور یک خیر عمومی، به نام    ایگرایانهعمل

2001: 243.) 
کویناس نیز،  ازنظر انسان آن جهانی و اخروی است. بر این اساس تکامل روحانی صرفاً   تی غا  توماس آ

(. از دیدگاه توماس  ۱۴6  :۱۳۹۱مجیدی و قهفرخی،  )  ستی ن و این کار دولت    استاز طریق کلیسا ممکن  
است. پادشاه  با  ارتباط  در  دنیوی  امور  و  است  اخروی  و  معنوی  امور  متولی  کلیسا  کویناس،  اندیشه    آ در 

کویناس اهمیت دولت برای   معتقد    او  مربوطه به امور دنیوی است.  بسترسازیسعادت انسان، از طریق    نیتأمآ
است که سعادت جامعه بشری همان سعادت افراد بشر است و همانا غایت اجتماع کسب فضائل مدنی است.  

انجامد  یمو دوستی مدنی بر اساس محبت است که به رستگاری جمعی    انصاف   این فضائل شامل عدالت،
  (.۱۴۵  :۱۳۹۱ مجیدی و قهفرخی،)

کویناس،    هم  رسدیمبنابراین به نظر   گوستین و هم آ دولت کاملًا جنبه دنیوی دارد.    ژه  یکارو در دیدگاه آ
از    درواقعنموده و از ورود به امور معنوی خودداری نماید.    نیتأمحاکم مکلف است صلح و امنیت جامعه را  

شهر زمینی است. به همین جهت پادشاه    نده  ینمادیدگاه این اندیشمندان، کلیسا نماینده شهر آسمانی و پادشاه  
، قدرت میان کلیسا  وسطیقرونمعنوی را ندارد. با این حال باید توجه داشت که در    حوزه  استحقاق ورود به  

 
1.Marcus Tullius Cicero 
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. بنابراین این  نمودیمخذ  أ، شاه مشروعیت خود را از کلیسا ترقی دق و پادشاه تقسیم شده بود و حتی به معنای 
خود در    اندازه یبکلیسا نفوذ و قدرت    چراکهمصداق تفکیک دین از سیاست تلقی نمود.    توانینمدیدگاه را 

 . دیگرد یمقدرت تلقی   بدنهاز  جزئیاداره امور جامعه را حفظ نموده و 
گسترش دیگری نیز برای دولت مبتنی بر امر الهی در نظر گرفته شده و آن    ژهیکارو   در بین مسیحیان،

محاکم تفتیش عقاید    ی ری گشکلاست. این کارویژه، خود مبنایی برای    ایمان مسیحی و تربیت انسان مسیحی
که مبنای  (  ۲، ج۵۲:  ۱۳۴۰ی،  انی ک)  استچنین ایمان و مسیحیتی پاپ و کلیسا    تیمحور   گردید. بدیهی است

  دیدگاهی مغایر با دیدگاه رایجی است که خیر عمومی  نی چن  .ندیآیمتشخیص ایمان و ارتداد افراد به شمار  
   .(Weithman, 2001: 243)  دینمایجستجو م یو نه شهر آسمان ین یبشر را در بستر شهر زم

 ی وابستگ   سویی  از  .دهدی ممفسر رسمی شریعت و تعیین خوب و بد قرار    عنوانبهنظریه امر الهی کلیسا را  
. این تلقی از اخلاق مبتنی بر  د ینمایممحض به نصوص شرعی، راه را برای پذیرش عقاید متفاوت محدود  

از  غیر  تعطیلی عقل عملی محصولی  و  متون  به  انقیاد  و  نموده  اندیشه محدود  تنوع  برای  را  راه  الهی،  امر 
شناخته شده، نفی استدلالات غیرمذهبی برای اثبات نظریات   یانمونه  عنوانبهنخواهد داشت.    ییگراتی جزم

خود دلایلی از کتاب   از نظریه  گالیله او را واداشت که برای دفاع  محاکمه  علمی از سوی کلیسا، در ماجرای 
  1« یاکثردین  »  از نظریهطی  مذکور متضمن تبعیت افرا  هیرو   (.66  ،۱: ج۱۳۴۰،  مقدس ارائه نماید )کیانی

  و تجربی است. با اعمال این نظریه و تلفیق آن با نص محوری نظریه امر الهی، حتی عقاید و نظریات علمی  
 . ردی گیمبا محک مطابقت با نصوص الهی مورد سنجش و ارزیابی قرار 

گوستین خود   تا    در اروپا گردید   یاگستردهمذهبی    یهاخشونت  ساززمینهنفی عقل عملی در اندیشه آ
مذکور   شه  یانداز    متأثرصلیبی را    یهاجنگمذهبی اروپا، نظیر    یهاجنگکه بسیاری از اندیشمندان    آنجا

گوستین رعایت حقوق مسیحیت از جایگاه    از   (.۱۳۹۰  :۱۲8  عالمی،دانند )یم برخوردار بود   یاژهیو دیدگاه آ
جنگ »موجب مشروعیت جنگ موسوم به    تواندیمو هرگونه تهدیدی نسبت به حقوق مسیحیت و کلیسا  

 
برآنند که علوم وحیانی جامعیت داشته و در بردارنده کلیه علوم اعم از عقلی و تجربی است. بر اساس    مسیحی و مسلمان از اندیشمندان یبرخ  .1

 تجربه نبوی، صراط، تهران  بسط  ،1392این اندیشه، وحی جانشین کلیه معارف و علوم بشری است. برای مطالعه بیشتر رک: سروش، عبدالکریم،
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)  عادلانه« محمدیشود  گوستین،  یهاشهیاندبودن    طلبانه صلح  رغمعلی   .(۹۹:  ۱۳۹۰،  میر  دوران   آ در 
میر  گرفت )یمدن به جنگ صورت  بخشی  مشروعیت صلیبی استنادات بسیاری به آرای او برای    یهاجنگ

از برخی فرازهای  ۱۰۱:  ۱۳۹۰،  محمدی گوستین  به تفاسیر خاص آ با توجه    انه یجو صلح(. چنین استناداتی 
گوستین تصریح  ۹8:  ۱۳۹۰  ،میر محمدی)  گرفتیمانجیل و همچنین مراجعات کلیسا به تورات صورت   (. آ

که رسیدن به صلح با خدا و نجات ابدی از گناه ممکن است از طریق کشتن دشمنی باشد که با ما   دینمایم
 (. ۴۳ : ۱۳۹۲ باقری و حقیقت،) ستینو چنین امری مذموم   جنگدیم

از یک سو و بروز    یهاخشونت اندیشمندان و فلاسفه  افکار مختلف،   ی ها جنگبسیار علیه صاحبان 
است. شاید بتوان    و بدخوب    انحصاری کلیسا در تشخیص  آثار جایگاه حدی از    دیگر تاطولانی از سوی  

نقش دیدگاه امر الهی را    توانینمناشی از اقتدار سیاسی گسترده کلیسا دانست و    را  1دوران سیاه انکیزاسیون 
از سویی دیگر، عدم تحمل صاحبان عقاید مختلف و ادیان دیگر از سوی    در تقویت این اقتدار نادیده گرفت.

تا   داشت  هامدتکلیسا  پاپ ششم طی    آنجاتا    ادامه  فرانسه  انقلاب  از  پس  را  یاهیانی ب که  مذهبی    آزادی 
است  بر شمرده    خدا«نفی حقوق  »و اسقف پواتیه در نامه خود به ناپلئون سوم آن را    «وحشتناکحقوق  »
 (.۱۱۴ : ۱۳8۵ نیا،کریمی)

پیش از آن نیز، لئوی سومبا استفاده از چند عبارت از کتاب عهد جدید، نظریه عصمت پاپ را   هاقرن
پاپ را جانشین پطرس و به تبع آن جانشین عیسی )ع( و دارای مقام خطاناپذیری و عصمت   او   مطرح نمود.

ارتداد تلقی و    منزله  مخالفت با مصرحات مسیحیت بلکه مخالفت با پاپ نیز به   تنها نهبرشمرده است. بنابراین  
پی    ی هامجازات در  را  )بسیار دهشتناک  اساساً    (.۱۰۲  : ۱۳۹۲  کاوه،داشت  نظریه  این  همچنین جبرگرایی 

با طرح استدلالاتی اخلاقی    تابدیبرنممخالفت با حاکم را   گوست  توجیه صبر بر ظلم است.  درصددو    ن ی آ
اصرار دارد که اطاعت از اقتدار سیاسی، مانند اطاعت از ارباب توسط برده، موجب پیشرفت و توسعه اخلاقی  

و   رندی گیم. خصوصاً زمانی که خوبان در معرض بدی قرار دهندیم. زیرا هر دو فروتنی را پرورش گرددیم
هم اوست که در توجیه جنایات  (.  Weithman,2001:240)   آموزندیمفروتنی را به انسان مغرور گناهکار  

 
1.inquisition 
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 عالم،است ) حکومت او را تابع مشیت الهی، حکم و داوری او را مصداق حکم الهی تلقی نموده    1،نرون
تعاریف جبرگرایانه از مفاهیمی چون فروتنی انسان و اراده الهی به مثابه تمکین در برابر   ارائه  (.۲۳۰  :۱۳۷6

گوستین است. جدیدتر نسبت به امر الهی   یهادگاهید ، این حال با  حاکم ظالم، خود از نکات منفی اندیشه آ
 توانسته تا حدی آثار نامطلوب و اشکالات وارده نسبت به رویکرد سنتی به این نظریه را پوشش دهد. 

را دوست   اتهیهمسا»  قاعده  در باب اخلاق مبتنی بر امر الهی با اشاره به    رکگورییکایوانز در تبیین نظریه  
عتیق  2بدار« عهد  از کتب  سفر لاویان  از  چن )فرازی  اندیشه    کندیماستدلال    نی(  در  نفی خشونت  با  که 

نمود  سازگاری ایجاد    ییگراکثرتبین نظریه امر الهی و    توانیمنسبت به صاحبان عقاید متفاوت،    رکگورییک
(Zalec, 2017: 82). راهی   عنوانبهرا   عشق به همسایه را که خود مفهومی دینی است توانیماساس  نیبر ا

(.  Zalec, 2017: 82نمود )برای حفظ دوام عشق، تقویت آزادی انسان و حمایت از زندگی بشری تلقی  
به    لیتبد  هی را دوست بدار، لذا عشق به همسا  اتهیمعتقد است که خداوند امر کرده که همسا  رکگورییک

از مفهوم    ی تلق   ن یا  .(Manis,2009:292نباشد )   یدوست داشتن   ی فرد  هیهمسا  نکه یشده ولو ا  یالزام  یامر
در    ییگرااز کثرت  ی درجات  رشیپذ  یبه معنا  تواندیماست که    یست یمفهوم همز   رنده  ی در برگ   ه،یعشق به همسا

 . دیتسامح و تساهل به شمار آ  ری نظ یم ی به مفاه تیبا عنا ،یاس ی جامعه  س
دیدگاه رابرت آدامز نیز بر قرائتی از امر الهی مبتنی است که متضمن نوعی نسبیت در اخلاق دینی است. 

از امر الهی دانسته    متأثراخلاقی، صرفاً مفهوم اخیر را    قاعده  اخلاقی و الزام    قاعده  او ضمن تفکیک بین ایجاد  
  دییتأ( که این خود به معنای  ۱۳۴  : ۱۳88  اخلاقی را امری عقلی دانسته )موسوی و جوادی،   قاعده  و ایجاد  

اخلاق است. همچنین اخلاق مبتنی بر امر الهی در دیدگاه آدامز نسبی بوده و خود آدامز   حوزه  عقلانیت در 
 (.۱۳۴ : ۱۳88 ،خزاعیکند )یمیاد  ییگراکثرتبا افتخار از سازگاری نظریه خود با 

ثانیاً انتزاعی نبوده و عینیت دارد و   ؛اجتماعی است   یامقولهآدامز همچنین بر آن است که اخلاق اولًا  
  ردی گیم ساخته اراده شخص یا اشخاص نبوده، الهی و مستقل از اراده بشری است. بر این اساس او نتیجه  

 
1.Nero 

2."And the second is like unto it, thou shalt love thy neighbor as thyself." 
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در قالب قرارداد اجتماعی قاعده    تواندیم سازنده قواعد عینی باشد، زیرا همین جامعه    تواند ینمکه جامعه  
(. عینیت قواعد اخلاقی مشخصه  ۱8  :۱۳۹۱ شفق،است )قبلی را نقض کند و این امر با عینیت اخلاق مغایر 
که قواعد   است  1رالز   یهاشهیاندلیبرالی نظیر    یهادگاهید حقوق فطری بوده و این رویکرد آدامز در مقابل  

فاصله قابل توجه    رغمعلی. لذا  دینمایماخلاقی و حقوقی را در بستر نوع خاصی از قرارداد اجتماعی تبیین  
خصیصه اندیشه او قابل ذکر است. نکته    عنوانبهآدامز با اسلاف خود، نفی پوزیتیویسم در حوزه ایجاد قواعد  

میان امر الهی و امر اخلاقی    یهماننیااین بخش از دیدگاه آدامز باشد که معتقد به    تواندیمدیگر    تأملقابل  
الف خوب باشد خداوند   لذا اگر اخلاقی است خداوند بدان حکم کرده است. آنچهبوده و بر آن است که  

بدان حکم کرده و اگر بد باشد نهی کرده و آن را از طرق مختلف نظیر وحی، عقل، وجدان اخلاقی و ...  
تعبیری از امر الهی به منزله بقای اعتبار    ن ی چن  (.۲۱۴  :۱۳۹۵غفوریان و دیگران،  است )به اطلاع ما رسانده  

عملًا شاهد    لذا  عقل در شناسایی خوب و بد است و در نهایت با معنای سنتی آن تفاوت قابل توجهی دارد.
  چراکه .  شودینمسنتی این نظریه دیده    روانی پ   رانهیپذظلمتعطیلی عقل عملی نبوده و رویکرد جبرگرایانه و  

میان امر اخلاقی و امر الهی وجود    یهماننیاعقلًا مذموم است و بر اساس دیدگاه آدامز، رابطه    یریپذظلم
 . ردی گیمقرار  دییتأداشته و بر این اساس، مقابله با حاکم ظالم شرعاً مورد 

 گیرینتیجه 

را یک    هینظر   توانینم  اگرچه الهی  با    ه  ینظر امر  نمود،  خاص    یهادگاهی د   ری تأث  این حالسیاسی محسوب 
 : استسیاست قابل بررسی   در حوزه  مختلف ذیل،  هایمؤلفهاخلاقی آن بر 

اشتراک   موارد  در باب مشروعیت سیاسی بین اشاعره مسلمان و اندیشمندان غربی از حیث مبانی الهی،
با   این دو دسته شباهتی نیست. اشاعره  این حالنظر زیادی وجود دارد.  از لحاظ روش تعیین حاکم بین   ،

مختلفی نظیر انتصاب از طریق نص شرعی، پیمان اهل حل و عقد، غلبه و زور را اتخاذ نمودند.    یهاروش
کویناس به    اگرچه.  دانندیمکلیسا    دییتألیکن اندیشمندان غربی مبنای تعیین حاکم را   گوستین و هم آ هم آ

زایی اشاره نمودند، لیکن بیان این دو در این خصوص به نحوی نیست  نقش رضایت مردم در فرایند مشروعیت
 

1. John Bordley Rawls 
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که به منزله مشروعیت سیاسی ناشی از انتخاب مردمی باشد. در مقابل اشاعره مسلمان به تبع قاطبه اهل سنت، 
کیدبا   . اندشدهتا حدی به مفهوم قرارداد اجتماعی و روش انتخاب نزدیک    بر پیمان اهل حل و عقد تأ

اندیشمندان   این حوزه در انحصار   شودینم، اساساً وارد حوزه معنوی  یغربدر مقابل دولت مد نظر  و 
کلیسا قرار دارد. البته این تفکیک مطلقاً به معنای جدایی دین از سیاست نیست. بلکه حقیقت این است که  
سیاست در رویکرد این دسته هرگز در انحصار دولت نبوده و کلیسا با ممنوعیت ورود دولت به حوزه معنوی، 

با در دست داشتن امور دینی، نفوذ و اقتدار    ن ی همچن  ت.مبنای مشروعیت را در انحصار خود قرار داده اس 
امور سیاسی اشاعره مسلمان،  گسترده خود در  از دید  داشته است. در مقابل  را محفوظ   ژه  یکارو اجتماعی 

نسبت به حقوق    هاانساناجرای احکام الهی، ایجاد نظم و امنیت جامعه، پیشگیری از تعدی    توانیمدولت را 
که علت تفاوت رویکرد اسلامی و    رسدیمدانست. به نظر    هاآنامور دنیوی و اخروی  یکدیگر و اصلاح  

غربی در این خصوص، اتحاد ساحت دینی و سیاسی در چهره حاکم اسلامی و دوگانگی آن بین کلیسا و  
 شاه در غرب است. 

سنتی از این نظریه، ظهور و گسترش عقاید    یهاقرائتو حقوق اساسی ملت،    هایآزادالنهایه در باب   
سنتی این نظریه، اخلاق را در انحصار متون و تفاسیر ارائه    یهاقرائت.  دینمایمرو همختلف را با دشواری روب

تا جایی که حتی اخلاق مبتنی بر سایر ادیان و مذاهب ولو مذاهب توحیدی    شده از یک دین خاص قرار داده
 در شرایطی. با این حال در بین مسلمانان با توجه به قواعد فقهی و شریعت اسلام که اهل ذمه را تابدیبرنمرا 

قائل به نوعی تساهل نسبتاً بیشتری نسبت به متفکرین سنتی اروپایی   توانیم،  داندیممتمتع از حقوق اجتماعی  
و نظریه اصلاح    و تساهلجدید این نظریه مانند نظریه کیرکگور، با طرح رویکرد تسامح    یهاقرائتشد. البته  

رابرت آدامز، متضمن نوعی اخلاق نسبی هستند که قابلیت اعمال در بستر ادیان مختلف را دارد. در   شده  
این نظریه، حاکمان را به مثابه جبری    انه  یجبرگرارویکرد    اصولاً   خصوص امکان نافرمانی مدنی باید گفت،

 ی هایآزاد نافرمانی مدنی از سوی مردم را بر نتابیده، بلکه    تنهانهغیر قابل اجتناب برای مردم تبدیل نموده که  
به نظر    این حال. با  استمناسبی    پشتوانه  عمومی در پرتو این نظریه، به تبع جبرگرایی ناشی از مبانی آن، فاقد  



 ۱۴۰۴ ،۴۶ یاپیپ ،۴ره شما  ،۱۲دوره  حقوق اسلام و غرب، یقیپژوهش تطب | ۱۱۲

، با توجه به فربه بودن فقه اسلامی، پیروان مسلمان این نظریه برخلاف مسیحیون، با غنای نسبتاً بیشتری  رسدیم
 . اندمواجه
وجود فقه اسلامی و به جهت نظام دادرسی خاص آن،   واسطه  بر اساس دیدگاه اندیشمندان اسلامی، به   

قواعد   قبح    شرفته  ی پاستقرار  قواعدی چون  اثبات دعوی،  ادله  قواعد خاص  بلابیان و... در   حقوقی،  عقاب 
فقه مبتنی بر    درواقععمومی گردیده است.    یهایآزادقیاس با کلیسای اروپایی، تهدید نسبتاً کمتری متوجه  

این تئوری را کاهش داده است. متقابلًا فقه مسیحی را    انهیگراجزمدیدگاه    یهابی آس تا حدی    نصوص دینی
گسترده، عدم وجود نظام قضایی مطلوب در ساختار کلیسا،   یپرست خرافهحقوقی باید فقیر دانست.    ازنظر

نصوص الهی    ه  یپادر بستر مسیحیت، موجب گردیده امر الهی به جای اینکه بر    ها یآزادعدم تعریف حقوق و  
کلیسا شود. بر این عوامل منفی باید باور مبتنی بر عصمت پاپ را نیز    آباو متون قرار گیرد، متوجه نظرات  

تاریخ در مجموع در طول  نمود.  سنتی    اضافه  دیدگاه    منشأاستبداد  از  الهی    ه  ینظر یافته  نقض    بر علاوهامر 
  این حال با    گردیده است.  یاگسترده  یافرقهدینی و    یهاخشونتو    هایری درگ عمومی سبب بروز    یهایآزاد

و امر الهی راه را برای ورود   امر اخلاقی  همانی ایننوینی نظیر نظریه آدامز، عملًا با طرح دیدگاه    یهادگاهید 
 و حقوق عمومی بکاهد.   هایآزاداز آثار منفی این نظریه بر    تواندیمو تا حدی قابل قبولی    بازنموده عقلانیت  
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