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Abstract 

The current constitutive elements of public law have evolved in the modern era. Among 

other things, people are regarded as the true sovereign in the modern public law system, 

they possess rights, and the government is the representative of the people, with the state 

bearing the duty to guarantee the fundamental rights of its citizens. However, a version of 

traditionalism has recently emerged that opposes the core elements and foundations of 

modern public law, such as the rule of law, checks and balances, the egalitarian basis, and 

the separation of powers, by proposing the idea of the Holy City. This city has a 

hierarchical structure in which members do not have equal rights. Certain privileges are 

granted to individuals based on their position in the hierarchy. The highest position in this 

hierarchy is the Priesthood, followed by the Kshatriya, who hold both spiritual and 

temporal powers. It is assumed that the Priesthood is appointed by a divine power. The 

Kshatriya holds temporal power and must submit to the Priesthood. The Holy City is bound 

to lead to an absolute monarchy. 
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 دهیچک

اند. ازجمله، مردم در نظاام حقاوق عماومی جدیاد  دهنده حقوق عمومی در عصر جدید تحول یافته  عناصر فعلی تشکیل
تضامین حقاوق  ۀو دولات وییفا شوند، صاحب حق هستند، حکومت نماینده ماردم اسات حاکمان اصلی انگاشته می

شاهر  ۀگرایی نیز اخیراً یهور یافته است کاه باا پایش نهاادن نظریا حال، روایتی از سنت بنیادین شهروندان را دارد. درعین
ها مانند حاکمیت قانون، نظارت و تعاادل، مبناای براباری و  مقدس، با عناصر اصلی حقوق عمومی جدید و بنیادهای آن

واساطه  مراتبی دارد که اعضایش حقوق برابر ندارند و برای افراد به کند. این شهر ساختاری سلسله تفکیک قوا مخالفت می
عضویت در هر طبقه، امتیازاتی تعریف شده است. بالاترین مقام در ایان هارم بارهمن و پاس از آن کشااتریا اسات کاه 

ذات قدسی است. کشااتریا نیاز قادرت شود که برهمن منصوب  های معنوی و دنیوی را در دست دارند. فرض می قدرت
 روی خود ندارد. دنیوی را در اختیار دارد و کاملًا تابع برهمن است. شهر مقدس راهی جز پذیرش سلطنت مطلق پیش

 

 مراتب، حقوق نابرابر. گرایی، شهر مقدس، سلسله حقوق عمومی جدید، سنت :ها دواژهیکل
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 مقدمه

ای کاه در آن  یته و در مخالفت با آن متولاد شاده اسات؛ مدرنیتاهگرایی جدید، درواقع، در بستر مدرن سنت
(. 14-18: 1379شوند که قدرت تغییر جهان را دارند )بارمن،  هایی مبدل می ها و ابژه زنان و مردان به سوژه

نظمی بر جهان حااکم شاده  گرایی در واکنش به چنین اعتبار و جایگاهی برای افراد معتقد است که بی سنت
(. از دیدگاه آناان، ضارورت نجاات از Guenon, 2001: 11برد ) به سر می 1ر امروز در عصر گناهاست و بش

انجامد، شاهری پیراساته از آثاار مدرنیتاه. بار  می 2«شهر مقدس»این دوران تاریک به خلق مفهومی به نام 
س با مباانی اساس و در قلمرو نظریه حقوقی، پرسش اصلی در این جستار آن است که نسبت شهر مقد این 

 حقوق عمومی مدرن چیست؟
گفته در مباحث زیر مفااهیم سانت، ضارورت وجاود شاهر مقادس، شاهر  برای پاسخ به پرسش پیش

گرایان نسبت باه فردگرایای،  شوند و درنهایت، موضع سنت مقدس و مبانی حقوق عمومی مدرن بررسی می
 ی خواهد شد.حقوق بنیادین شهروندان، حاکمیت قانون و حکومت تبیین و ارزیاب

 مقدس شهر ۀ. از مفهوم سنت تا اید1

(. 221: 1389)گناون، « مارادف آداب، رساوم، عارف و عاادت نیسات.»گرایی جدیاد  در سانت 3سنت،
( کاه حاصال 176: 1388شود )نصر،  شمول فرض می عکس، سنت در این مکتب مفهومی عام و جهان به

 -126: 1384ی کلای حقیقات الحقاایق )نصار، زمان متضمن چهار معنا مزج فلسفه با عرفان است و هم
: 1389انتقال حقیقت در شکل قوانین و فنون، جریان یاا بساتر انتقاال )الدومادو،  ۀ(، وسیل122-23-17
مرجعیت معنوی، امار یااهری و بااطنی و ( و جریان پویای انتقال است که با راست اندیشی، 122 -123

شجره مبارکه زیتاون یاا محاور »، به ادعای ایشان، سنت همان استمرار انتقال حقیقت ارتباط دارد. درنهایت
 .(122-126-183: 1388فرماید )نصر،  به آن اشاره می« اصلی وجود کیهانی است که قرآن

زمان واحد و متکثار اسات. باه بااور ایشاان، سانت واحاد  گرایان هم سنت ۀهمچنین، سنت در اندیش
صاورت حکمات مقادس متجسام  مفهوم کلی، بوده که به منزله یک است؛ زیرا همان حقیقت الحقایق، به

زماان، سانت  (. همLakhani, 2010: 60 & 90بار و برای همیشه در اختیار بشر قرار گرفته است ) شده و یک
ای سنت مخاتص باه خاود را  هایی متعدد در جهان وجود دارند. درواقع، هر جامعه متکثر است؛ زیرا سنت

شامولی و یگاانگی سانت را باه پرساش  ر حقیقت، آیا ایان ساخن جهان(. د192: 1389دارد )الدومدو، 
های متکثار همگای  کنناد کاه سانت گرایان ادعاا می آید؟ در پاسخ، سانت گیرد؟ جمع ضدین لازم می می

                                                                 
1. Kali Yuga. 
2. Holy City. 

3. Tradition. 
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ها عنصاری درونای، لازماانی و  اناد. عامال پیوناد هماه ایان سانت از سنت واحد و ازلای بوده 1ای تجلی
ها( اسات  صور )سانت ۀجمع هم نوبه خود حاصل ( که به192-122: 1389است )الدومدو،  2صورت بی

(Stoddart, 2008: 47این عنصر حکمت خالده .)به همه چیز اسات. درنتیجاه،  4نام دارد و همان معرفت 3
 گیرد. ( و سنت واحد شکل می128: 1388ها یکپارچه شده )نصر،  سنت ۀبا این عنصر درونی هم

شوند. ذکار ایان نکتاه بادان سابب لازم  ت و دین مترادف انگاشته نمیاز دیگر سو، گفتنی است که سن
کار بارده شاده،  های دینی، مانند سنت اسلامی یا مسیحی به است که مفهوم سنت عموماً در بحث از سنت

لذا منشأ بروز این اشتباه شده است کاه سانت و دیان یکساان تصاور شاوند. در حقیقات، سانت از منظار 
ی چهار منبع، یعنی وحی، فیض، راه تحقق و عناصار صاوری اسات. منباع چهاارم گرایان جدید دارا سنت

تواند در قالب یک دیان و گااه در هیئتای دیگار مانناد هنار متجلای شاود )الدومادو،  )عناصر صوری( می
1389 :127.) 

هاای تجلای  ( و یکای از راه267: 1388)نصار، « هر دین بازتاب یک واقعیت مثالی معاین»رو  ازاین
(. گاوهر 88: 1383)شاوآن، « هر دینی صدف و گوهری دارد»جهان ماده است. به دیگر سخن،  سنت در

ها به اقتضای جامعه خاص خود )زماان  ها مشترک است، اما صدف هر یک از آن ادیان یکی و میان آن ۀهم
مانناد  شمول است و در سراسر جهان اکنون باید پرسید که اگر سنت عام و جهان شود. و مکان( متفاوت می

 شود؟ گرا زندگی در شهر مقدس تجویز می نوری حضور دارد، چرا برای انسان سنت

 . ضرورت وجود شهر مقدس1-1

شاود. درواقاع،  تر اشاره شد، زندگی در شهر مقادس بارای رهاایی از عصار گنااه توصایه می که پیش چنان
 ی معنایی برای حیات انسانیوجو (. در جستSchuon, 2002: 29پرسند ) گرایان از چیستی انسان می سنت
دانناد کاه زنادگی در شاهر  آیند. در این راستا، آنان وجود اعتقادات و ارکانی را برای بشر ضاروری می بر می

ها ضروری است. در زیار باه شارن آن دو و ساپس ضارورت شاهر مقادس  مقدس برای حفظ و توسعه آن
 پردازیم. می

 . اعتقادات1-1-1

بخشایدن باه  گرا باورهایی خاص دارد که او را در یافتن و تحقاق  ه انسان سنتگرایان جدید معتقدند ک سنت
( و همچنین او را از انسان مدرن کاه فقاط باه اماور Schuon, 2012: 58رسانند ) اش یاری می معنای زندگی

 شوند: وجود ذات قدسی، وجاود امار ها شامل باور به این موارد می کنند. آن محسوس نظر دارد، متمایز می
                                                                 

1. Manifestation. 

2. Formless. 

3. Sophia Perennis. 

4. Knowledge. 
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 3راسات انادیش باودن 2بودن سنت، وجاود علام قدسای، 1یاهری و باطنی و تجلی ذات قدسی، وحیانی
 یا بیداری کامل. 4سنت، و عرفان

شود، زیرا این ذات هم اول و هم آخر اسات.  ذات قدسی منشأ همه چیز انگاشته می الف. ذات قدسی:
یگر چیزها مشاهده کند و آخر به ایان مفهاوم اول به این معنا که ذات قدسی تمایل دارد تصویر خود را در د

دهد که هماه چیاز  که ذات قدسی تمایل دارد خودش را در خودش ببیند و جمع این دو وجه این معنا را می
( و هار چیاز اعتبااری از Schaya, 2003: 242پیامی از او به خود او است. درنتیجه چیزی غیر از او نیست )

 ذات قدسی است.
گرایان جدید، برای هار پیاام وحیاانی دو  از دیدگاه سنت باطنی و تجلی ذات قدسی:ب. امر یاهری و 

فهم و بااطن باا خارد  (. یاهر باا چشام سار قابال122: 1392حالت یاهر و باطن وجود دارد )شمخی، 
عکس، یاهر و بااطن  درک است. اما، این بدان معنا نیست که میان یاهر و باطن تفاوت وجود دارد؛ به قابل
شوند. از این قطاب باا  ای از یک قطب هستند که با امتزاج مقدس الزاماً یکی می طب ضروری یا نتیجهدو ق

عاد Schuon, 2002A: 83شود ) عنوان اتحاد ذاتی اصول یاد می (. تجلی نیز از خادا باه خادا رفاتن و نفای ب 
و هار تجلایا امار (. تجلی پیامی از آفریننده به خاودش اسات Schuon, 1985برای رسیدن به قرب است )

گرایان، تجلای مانناد ماوجی  ( باه تعبیار سانت13-11: 1383مطلق با خود امر مطلق یکی است )شوآن، 
 (.Schuon, 1985: 30گردد ) است که از اصل ناشی شده و به آن باز می

وسیله پیام  پذیرد تا بدین  در این مکتب، انتقال سنت از طریق وحی صورت می ج. وحیانی بودن سنت:
(. عقل متعالی و انساان باا معرفات بااطنی خاود 29: 1387ت مصون از هرگونه گزندی باشد )لینگز، سن

هاای  کند و از این رهگذر دانش (، زیرا وحی با ذهن ارتباط مستقیم برقرار میSchuon, 1963: 93آشنا شود )
عقال خردا کلای )تجلی کلانا آموزاند. فراتر از آن، وحی  گوناگون را، مانند علم به هستی و زندگی، به او می

 (.‌Herlihy, 2005: 43 & 90)‌عقل( است
شاود.  شاود کاه باه بشار منتقال می که آمد، وحای متضامن دانشای انگاشاته می چنان د. علم قدسی:

نامناد کاه متفااوت از علام اساتدلالی، محصاول آزماون و  گرایان جدید این دانش را علم قدسی می سنت
آنان، اگر سنت را علم غایی به حق تعریف کنایم، علام قدسای متارادف باا تجربه است. همچنین، به باور 

(. بناابراین، در ایان مکتاب، معرفات، علام قدسای و 273: 1388شاود )نصار،  مابعدالطبیعه سانتی می
 مابعدالطبیعه با یکدیگر مترادف هستند.

اندیشای باه  استتاریخ کاربرد اصطلاحات راست آیینی، ارتدکسای، باه آیینای یاا ر ھ. راست اندیشی:
                                                                 

1. Revelation. 

2. Sacred Science. 

3. Orthodoxy. 

4. Gnosis. 
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اند. ازنظار  گرایان جدید برای این عبارت معنایی دیگر پیش نهاده گردد. اما سنت باز می وسطی اروپای قرون
ای است که نوین نیست؛ زیرا حقیقت محصول ذهان انساان نیسات،  راست و درست اندیشه ۀآنان، اندیش

(. 88: 1388کناد )گناون، الاف آدمی است کاه ایان حقیقات را کشاف و درک  ۀامری قدیم بوده و وییف
 1گمراهایبنابراین، سنت راست اندیش است؛ چون سنت همان حقیقت الحقایق و امری قدیم است. دلیل 

 (. Lindbom, 2002: 82بشر امروز نیز، از دیدگاه ایشان در این دقیقه نهفته است )
گفتاه در شاهر  رهاای پیشادعا بر آن است که بشر، درنهایات، باا کماک باو و. عرفان یا بیداری کامل:

نهاایتی کاه بیاداری  (؛ بی27: 1387کند )لینگز،  نهایت سفر می مقدس بیداری تدریجی را کسب و به بی
شود. این وضعیت همان عرفان اسات  ای در دریای عمیق می بخشد و انسان همانند قطره کامل به انسان می

 (. Hampate Ba, 2008:119یابد ) ز گرمی میکه نور آن در همه موجودات وجود دارد و از حرارتش همه چی

 . ارکان انسان1-1-2

شود. نخسات، گفتنای اسات کاه در  ها می دسته دوم ارکان انسان سنتی است که شهر مقدس زمینه بروز آن
(. Herlihy, 2005: 83شود که رو به آسامان دارد ) فرض می 2گرایی جدید، بشر موجودی عمودی نگاه سنت

(، باید با نگااهی رو باه آسامان 87: 1383الله نائل شود )شوآن،  کلمه ۀان بخواهد به مرتبرو، اگر انس ازاین
(. بارای تحقاق ایان امار Schuon, 2012: 58های خلقت عبور کند و به منشأ خاود ملحاق شاود ) از دروازه

 در انسان هستند. 5و رون 4و نفس 3وجود سه رکن جسم گرایان جدید قائل به ضروری بودن سنت
شااود کااه در نگاااه  هااا و عناصااری محسااوس تشااکیل می ها، پروتئین ای از ساالول از مجموعااه جساام

 ذهن کاملًا باه قلاب وابساته اسات و خاود نماادی از 7و قلب 6گرایان دارای دو بعد مهم است: ذهن سنت

ایشان از قلب حقیقی با عناوان چشام ساوم  قلب حقیقی است که منشأ حیات و مرکز وجودی انسان است
بیداری کامال صارف  ۀ(. اما برای تجربHerlihy, 2005: 5-7&54-57کنند که محمل خرد است ) اد مینیز ی

وسایله حجااب جهال کناار بارود  وجود جسم کافی نیست؛ زیرا ضروری است که جسم فنا شود تاا بدین
(Schuon, 2012: 58). 

با زبان تجربای دنیاای مادرن  توان آن را رکن دوم یا نفس که علم مدرن قادر به فهم آن نیست، زیرا نمی
دمد. این رکن بارای بقاا  توصیف کرد، جوهر وجودی هر انسان و همان رون است که خداوند در انسان می

                                                                 
1. Heterodox. 

2. Vertical Being. 

3. Body. 

4. Soul. 

5. Spirit. 

6. Mind. 

7. Heart. 
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هاای فاردی ناشای از تماایز در  (. درواقاع، تفاوتHerlihy, 2005: 57&135&130-131به جسام وابساته )
عکس، نفاس پال میاانی میاان دو  نیست. بهمقصد نهایی س (. اما، نفBurkhardt, 2002: 47انفاس است )

 که برای عبور از آن وجود رکن سوم، یعنی رون، ضروری است.(‌Herlihy, 2005: 137)دنیا است 
شود، زیرا ایشان بر این باورناد کاه  ترین رکن از ارکان انسان انگاشته می گرایی جدید مهم رون در سنت

. رون، باه ایان تعبیار، مصاون از هرگوناه تغییار و مار  تعالی مستقیماً رون را لمس کرده است ذات باری
و ( Stoddart, 2008: 45اسات )3 و عینای2 و کلای 1است، نمایانگر سرانجاما هماه موجاودات، فراصاورت

(. پاس از ایان Herlihy, 2005: 90بارد ) می4 ای مخفای اسات کاه بشار را باه دنیاای خیاال مثابه دروازه به
شمولی سنت، بارای  گرایان، با وجود باور به جهان آید که چرا سنت می توضیحات اکنون این پرسش به میان

 شوند؟ تحقق معنای انسان کامل به مفهوم و نهاد شهر مقدس متوسل می

 ضرورت وجود شهر مقدس .1-1-۳

گرایان، معرفات مادرن بار  اجمال بحث شد. بنا به ادعای سانت تر از اعتقادات و ارکان انسان سنتی به  پیش
هن و ماده استوار است. به دیگار ساخن، مبناای شاناخت در مدرنیتاه حاواس انساانی اسات کاه دوگانه ذ

 (. Lakhani, 2010: 126کند ) منحصراً ماده را شناسایی می

شاود. در  در عالَم مدرن، شناخت یادشده، شناخت علمای باه شاکلی کورکوراناه و افراطای تأییاد می
ن این رویکرد، انکار خارد سانتی  غفلات از  و( Lakhani, 2010: 151&151و مابعدالطبیعاه )حقیقت، در ب 

سوی سکولاریسام میال  در سپهر عمومی نیز مدرنیته با حذف دین از گفتمان عمومی به ذات قدسی است.
ناشاده بااقی  ای حال  با نفی قدرت معنوی مسائله 5یکرده است. درنتیجه، تنازع میان قدرت دنیوی و معنو

بع آن مابعدالطبیعه به معنای انکار وجود ذات قدسی، تجلای و امتازاج یااهر و ت خواهد ماند. نفی خرد و به
تر گفته شاد کاه  منزله رکن سوم بشر است. همچنین پیش باطن، توسل انسان به عرفان برای نجات و رون به

شمول هستند که بر همه قلمروهای فعالیات انساانی، اعام از اقتصااد،  مفاهیمی از قبیل سنت و دین جهان
گرایان، دیان  دهند. به تعبیر سانت الشعاع خود قرار می ها را تحت ها تأثیر گذاشته و آن است و سایر حوزهسی

 (.Lakhani, 2010: 153-154دهد ) رغم تفاوت به یکدیگر پیوند می کیمیایی است که افراد را به ۀهمان حلق
شاهر  ۀرو، آنان ناگزیر اید زاینگرایان میسر نیست، ا سنت ۀمدرن تحقق اندیش ۀاساس، در جامع  بر این

                                                                 

ت کاه باه ( اساFormمتضااد صاورت ) (Formless( یا بی صورت )Supraformalدر اندیشه سنت گرایی فراصورت ). 1
 Schuon, 2002A: 51دنیای معنوی تعلق دارد و مخلوق نیست. نک. 

2. Universal. 
3. Subjective. 

4. Imagination. 

5. Spiritual and Temporal Power. 
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گرایی باشاد. شاهر مقادس  ویژه عقال مدرن، باه ۀآورند که خالی و عاری از آثار جامع مقدس را به میان می
 مدرن چیست؟ ۀتر، وجوه تمایز این شهر از جامع ها یا دقیق یابد. باری، ویژگی سان ضرورت می بدین

 . شهر مقدس1-2

 رسایم. شاهری ضروری وجود شاهر مقادس، مفهاوم ایان شاهر را بار میدر اینجا، پس از بحث از دلایل 

گماان،  مادرن اسات. بی ۀکنند بسیار متفااوت باا شاهر یاا جامعا گرایان آرزومندانه ترسیمش می که سنت
هاا سابب تماایز ایان شاهر باا دیگار شاهرها نیساتند.  های جغرافیایی، معماری خاص و مانند آن شاخصه

مراتبی بار مناسابات  ایان شاهر را شااید بتاوان حاکمیات نظاام سلساله های تماایزبخش ترین ویژگی مهم
 (. Guenon, 2001: 8-9اجتماعی معرفی کرد )

سان، به باور ایشان، بارای  انگارند. بدین گرایان جدید انسان را موجودی عمودی می که آمد، سنت چنان
عد بیرون انسا 1ایجاد توازن ن نیز به شکلی عمودی طراحای شاود. میان بیرون و درون انسان لازم است که ب 
بارای جامعاه اسات )شاوآن  2مراتبی با الهام از نظام کاست هندی این کار ترسیم نظام سلسله ۀبهترین شیو

ای  مرسومی کاه در هندوساتان وجاود داشات، هار فاردی در طبقاه ۀ(. در این نظام، همانند شیو6: 1388
شاوند  ی اجتمااعی بار اسااس ایان طبیعات تعیاین میها شود و نقش متناسب با طبیعت خود قرار داده می

گرایان جدید خود را به قواعد نظام کاست هندی محادود  ( باید افزود که سنت136)الف(:  1388)گنون، 
 3دانناد. پذیرند و اعمال آن را برای نجات از عصر گناه ضاروری می کنند، بلکه آن را در معنای کلی می نمی

 ن تعیین طبقات چیست؟باری، مقصود از طبیعت در ای
(. به دیگر ساخن، 38: 1388ها از عقلانیت است )شوآن،  مقصود از طبیعت میزان برخورداری انسان

کناد؛ بناابراین، کاسات  گردد که هرگونه برابری را غیارممکن می ها بازمی طبیعت به کیفیات وجودی انسان
( کاه بار آن اسااس آدمیاان باه 43: 1388تناسب طبیعتشاان اسات )گناون، ب  ها به قانون حاکم بر انسان

 شوند: طبقه زیر تقسیم می پنج 
 کنند. های خردمند که به سمت حکمت و امر مقدس میل می انسان 4:برهمن

                                                                 
1. Equilibirium. 

ال بود. افلاطون در شود. بلکه در یونان نیز وضع بر این منو پردازی نمی مراتبی منحصراً در هندوستان نظریه نظام سلسله. 2
: 1389کند. برای آشانایی بیشاتر، ناک. افلاطاون،  به نظام سلسله مراتب اجتماعی در یونان اشاره می« جمهور»کتاب 
924-922. 

های سنت در عرصه سیاسات نماود، اوولا  ترین اندیشمندان سنت گرا که تلاش خود را بر به کارگیری آموزه یکی از مهم. 3
ی از موسیلینی ایتالیا را به مقصد آلمان ترک نمود. زیرا معتقد بود که قانون کاست در آنجاا اعماال بود که پس از ناامید

 (. Sedgwick, 2004: 104شود )نک:  می
4. Priesthood 



   9  ... گرایی جدید و مبانی رویارویی سنت؛ شهر مقدس

 گویند. اشخاص جنگجو و اشرافی را می 1کشاتریا:
کار هستند که اغلب شامل کشاورزان، صانعتگران  اشخاص دارای پشتکار، متوازن و محافظه ویساتریا:

 شود. و صاحبان حرف می
 (.Schuon, 2002 A: 1-2دانند چگونه بر هوس خود غلبه نمایند ) اشخاصی که نمی شودراها:

 2این افراد به دلیل فقدان مرکز خارج از هرم کاست هستند. ها: نجس
اجتمااعی  ۀخود معنای نژاد و طبق خودی دهند که طبیعت همواره و به گرایان جدید تذکر می آخر، سنت

دهد. توضیح آنکه، طبیعت تا آنجا موجب تفاوت است که قطب وجودی انساان مطارن نباشاد؛ زیارا  ینم
باه ضارورت  (. اینک، باتوجه 42-38: 1388ها در قطب وجودی با یکدیگر یکسان هستند )شوآن،  انسان

ق گرایی جدیاد، بایاد ابتادا از مباانی حقاو های شهر مقدس در مجموعه باورهای سانت وجودی و ویژگی
 عمومی مدرن و سپس نسبت میان این مبانی و آن شهر پرسید.

 . مبانی حقوق عمومی مدرن2

گرایی جدید و مبانی حقوق عمومی مدرن ابتدا باید باه ایان مباانی  برای پاسخ به سؤال از نسبت میان سنت
و نهادهاا  ها ها، رساوم، رویاه ای از احکام، عرف اشاره کرد. نخست اشاره شود اگر حقوق عمومی مجموعه

هاای  این مجموعاه باا ورود جمع 3کنند، در نظر گرفته شوند که عمل حکمرانی را تنظیم و مقید و حفظ می
تدریج یهور کرده و در تلازم بااقتدار مرکزی تطاور  انسانی به وضعیت مدنی )در مقابل وضعیت طبیعی( به

ویژه  خواهی، باه ته و جنابش مشاروطه(. از دیگر سو، با رشد و گسترش مدرنی66: 1394اند )راسخ،  نموده
هاا اشااره  ای خاص بنا شده است که به برخی از آن پس از عصر روشنگری، حقوق عمومی مدرن بر مبانی

 خواهد شد.
این اصل درواقع در مقابل اداره اختیاری امور عمومی یهور کرده است. با آنکه اصال  حاکمیت قانون:

ز عصر باستان در میان برخی ملال مطارن باوده اسات، اماروزه ایان حاکمیت ضابطه و قانون بر این اداره ا
دهندة آن  شود و بادون دیگار اجازای تشاکیل اصل در دستگاه جامع نظام مبتنی بر قانون اساسی مطرن می

 های فردی و منافع عمومی در جامعه سیاسی نخواهد بود. نظام قادر به تضمین حق
آن اسات کاه قادرت در یاک نهااد یاا فارد جماع نشاود و امروزه، معنا و هدف این اصل  تفکیک قوا:

نهادهای حکومتی بر اساس کارکردهای تخصصی مربوط به ویاایف حکمرانای از یکادیگر جادا شاوند. 
ای ویاایف متفااوت از ساوی نهادهاای مختلاف  مزیت این تفکیک همچنین انجاام تخصصای و حرفاه

                                                                 
1. Keshatriya 

 .12: ص 1388کاست مرکز ثقل فردی است و افراد فاقد مرکز فاقد ذهنیت و حدود معین هستند. نک. شوآن، . 2

 .93ای نمونه، نک. لاگلین، پیشین، ص بر. 3
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 (. Fairlie, 1923: 399-400حکومتی خواهد بود )
ها و از مبانی حقوق عمومی مدرن همان تاأمین و  ترین خصیصه یکی از مهم ادین شهروندان:حقوق بنی

ها، مانناد حاق  (. برخی از این حق67-66: 1394های بنیادین و برابر شهروندان است )راسخ،  حفظ حق
 رهاشا های مورد (. حق286-283: 1392جویی سعادت، غیر قابل سلب هستند )راسخ،  بر آزادی یا بر پی

( تاأمین و 28: 1432های حقوقی قرار گیرد )دبیرنیا و همکاران:  شمول بوده و باید مورد حمایت نظام جهان
های  منزله حاد و قیاد بار اختیاارات و قادرت گمان پرهزینه و در بسیاری موارد به های یادشده بی حفظ حق

نوباه خاود، ازجملاه، بار  به مدار نظام حقوق عمومی مادرن کنند. مهم آنکه، مبنای حق حکومتی عمل می
 (.291-273: 1392فردگرایی و ارزش ذاتی گوهر هر یک از افراد انسانی بنا شده است )راسخ، 

های مهم و از مبانی اصیل حقوق عماومی مادرن اصال نظاارت  یکی دیگر از ویژگی نظارت و تعادل:
انبه بار اصال پاساخگویی چندوجهی و چندجانبه بر عملکرد اجزای نظام حکومتی است. این نظام چندج

متناسب باا آن اختیاار   بنا شده است، بدان معنا که هر اختیار و قدرتی همواره باید با شفافیت و پاسخگویی
عمال اختیارات بی 1و قدرت همراه باشد. نبود چنین پاسخگویی گمان باه ناکارآمادی و فسااد  و نظارت بر اا

ای در کل ساختار و مناسابات  نظارت باید به شکل شبکه انجامد. از دیگر سو، نظام نظام سیاسی حقوق می
(. ایان نظاارت هام در Da rose, Taylor, 2021: 5-7اداری سیاسی منتشر باشد تا به ضد خود بدل نشاود )

 :1388گونه صورت تحقق پاذیرد )راساخ،  حین انجام عمل و هم پس از انجام قابل انجام است و باید این

16.) 
حق بر مشارکت در تعیین سرنوشت مشترک تعبیری دیگر از یکی از مبانی حقاوق  اتکا به آرای عمومی:

معنایی دیگار  (،Waldron, 1998: 337-338اند ) عمومی است. این حق که برخی آن را حق الحقوق نامیده
ا اسااس، تنها به دموکراسی بخشیده و اداره امور عمومی را ملزم به اتکا به آرای عمومی نموده است. بر ایان 

(. مفهوم نماینادگیا دولات از Bellamy, 2013: 1019شود ) مبنای حقانیت حکومت دموکراسی انگاشته می
اس ماردم در حیاات  مردم در این بافت و زمینه ابداع و عملی شده است و در جای خود مظهر قادرت مؤسس

 (.6-4های  : فصل1433رود )لاگلین،  سیاسی به شمار می
نظام مشاروطه مشاهور اسات عمال  ا یکادیگر در نظاامی کاه اماروزه باهمبانی یادشده در هماهنگی ب

(. تاأمین Steyn, 1999: 4شاود ) آیند صرفاً به حاکمیت قانون ارجاع داده نمی کنند و آثاری که در پی می می
گمان شرط کارآمدی و پیشرو باودن نظاام  ها در نظام سیاسی حقوقی بی زمان آن گانه و حضور هم مبانی پنج
 2ومی و نظام سیاسی متکی به آن هستند.حقوق عم

                                                                 
1. Acoountability. 

 Rasekh, 2016: 259-276 برای تبیین پنج اصل بالا، نک.. 2
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 مدرن عمومی حقوق با مقدس شهر ۀمواجه .۳

توان از تصاویری کاه تااکنون  گرایی جدید و مبانی حقوق عمومی مدرن را می رویارویی یادشده میان سنت
از آن دو ترسیم شده است، مشاهده کرد. در مباحث بعدی با تمرکز بیشتر بر مفهاوم شاهر مقادس و لاوازم 

 نظری آن به این رویارویی خواهیم پرداخت.

 . فردگرایی۳-1

گرایی جدید مفهومی زیر عنوان انسان کامل وجود دارد که حاصل تحقق تاام مراتاب کثیار وجاود  در سنت
یهور و عدم یهور )فردی و غیرفردی و مقیاد و غیرمقیاد( اسات )گناون،  ۀاست. این مفهوم شامل دومرتب

   (. درواقع،23-22: 1388)ب( 
 تحقاق سابب بادین کاه کناد میمراتب یهور مقید به صاورت  فردگرایی عصر جدید بشر را محدود به

درنتیجاه، بناا باه ادعاای  (.Schuon, 2002A: 36وجود یا انسان کامل ممکن نخواهد باود ) کثیر تام مراتب
لی او اتکاا یهور فاردی اصایل قلماداد شاده و باه عقال اساتدلا ۀاشتباه در مرتب گرایی جدید، بشر به سنت

: 1388کناد )گناون، )الاف(  (. این انسان منحصراً به امور محسوس توجاه میLukes, 1971: 47شود ) می
مبناای  1رو، عقال متعاالی (. ازایانLukes, 1971: 47شاود ) ( و درنتیجه منکر مابعدالطبیعاه می129-128

یات معناوی شاک روا داشاته ( و مرجع311: 1389گیرد و باه تعاالیم دینای )الدومادو،  شناخت قرار نمی
 (.137: 1389شود )گنون،  می

شاود )گناون،  ( و خود معیاار اخالاق میSchuon, 2002B: 7-8متعاقباً انسان تابع هوای نفس، لحظه )
(. در Schuon, 2002 B: 7-8 & 28نوبه خود سرآغاز نارسیسایم اسات ) ( که این به86-87)الف(:  1388

قق انسان کامال در معناای تمثیلای آن منحصاراً از طریاق جماع حاصال کنند که تح مقابل، آنان اشاره می
(، زیرا جمع متناسب با طبیعت بشری است و بشار در جمعای باه 22-26: 1388شود )گنون، )الف(  می

گرایی آن اسات کاه دیگار  جمع ۀ(. نهایت آنکه، ثمرStoddart, 2008: 103-104شود ) نام خانواده متولد می
گرایی بارای  شوند. البته گفتنی است که ایان جماع های بزر  نمی عیف قربانی جمعهای ض ها و جمع گروه

گرایان تا زمانی دارای ارزش و اعتبار است که بستری برای احسااس قدسای و زنادگی معناوی فاراهم  سنت
گرایی جدید فردگرایی مدرن را انکار و مفهاوم سانتی  سان، سنت (. بدین162-163: 1389کند )الدومدو، 

کنناد )گناون،  کاست( در برخورداری از طبیعت واحاد بیاان می ۀا برابری افراد متعلق به یک نوع )طبقآن ر
22 :1389.) 

به عبارتی در جامعه مدرن اگر فرد مبنای برخورداری از حقوق است، در شهر مقدس این جماع اسات 
 که واجد چنین ویژگی است.

                                                                 
1. Transcendent Intellect. 
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 های بنیادین . حق۳-2

چناین  ۀحقوقی مدرن اصیل تلقی شده و کسی را بر دیگری برتری نیست. ثمار چنانچه که آمد، فرد در نظام
هاا اسات )دارابای و  هاا، فاارا از ناژاد و دیان و ساایر تفاوت رویکردی، برابری افراد در برخورداری از حق

گرایی جدیاد مفهاوم فارد منحصاراً در  (. همچنین، گفته شده است کاه در سانت137: 1396پور،  سعدی
طبقه کاسته است و فردیت در شهر مقادس اصاالت نادارد، جماع اسات کاه  متعلق به یک خصوص افراد 

شاود کاه  (، اصولًا بشر اصیل تلقی نمی1388: 14های غیرذاتی و اعطایی است )شوآن،  ای حق دارای پاره
 (. Nasr, 2003: 90-91هایی باشد ) به دلیل انسان بودن واجد حق

تارازی موجاب  هم»شود کاه(  حل توجه نیست، زیرا )ادعا میهمچنین، در شهر مقدس هرگز برابری م
ویژه، بشر موجودی عمودی تلقی شاده  (. به62: 1389)گنون، « شود که استعدادهای بالاتر نابود شوند می

مراتبی طراحای شاده اسات. درنتیجاه، افاراد نیاز در  صورت عمودی در نظامی سلسله و شهر مقدس نیز به
هاا  شوند و هریک به میزان یرفیت عقلی خود از این حق دیگر برابر انگاشته نمیها با یک برخورداری از حق

ای از جمعیات  شاوند و عاده ها بر اساس طبقات کاسات توزیاع می برخوردار هستند. به دیگر سخن، حق
 گیرند و فاقد هرگونه حق. شهر به دلیل فقدان مرکز خارج از هرم کاست قرار می

یادین شهروندان در شهر مقدس محال توجاه نیسات و افاراد منحصاراً های بن شود که حق ملاحظه می
اناد. درواقاع،  گرفته ها در طبقات کاست باه ایشاان تعلق واسطه عضویت آن شوند که به هایی می واجد حق

 1مفهوم حق در معنای جدید در شهر مقدس وجود ندارد، بر حق بودن در آنجا هست، نه حق داشتن.

 نمثابه قانو . وحی به۳-۳

ای باا  در خصوص جایگاه حاکمیت قانون در شهر مقدس، نخست باید گفت که قانون در این شاهر رابطاه
گرایان جدیاد  ویژه آنکاه در نگااه سانت رضایت یا عدم رضایت شهروندان به تصویب و اجرای آن ندارد. به

بیرونای و درونای ها از طریق وحی به بشر رسیده است کاه ایان پیاام وحیاانی دارای دو وجاه  عمدتاً سنت
دهاد و وجاه بیرونای آن  هاای نهاانی می شود. وجه درونی آن حقیقتی است که خبر از واقعیت انگاشته می

 رو، (. ازاینLindbom, 2002: 83قانون حاکم بر اجتماع است و عقل استدلالی مکلف به پذیرش آن است )
اس و نماینادگی آید و هرگز مانند قانون در معنای  قانون شهر مقدس از آسمان می مدرن برآمده از قاوه مؤسس

 نیست.
ویژه آنکه ادعا بر آن است که قانون در شاهر مقادس  همچنین هدف این قانون برقراری تعادل است، به

 در موافقت با طبیعت بشری است. بارای مثاال قاانون کاسات مبتنای بار طبیعات افاراد اسات کاه تعاادل

 شاود شاود کاه باا ایان قاانون عادالت برقارار می راین ادعاا میکناد؛ بنااب میان بیرون و درون را برقارار می

                                                                 
 .84: 1392آشنایی بهتر با مفهوم حق داشتن رجوع شود به: راسخ، . 1
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(Michon, 2002: 226 زیرا عدالت سه مبناا دارد: نخسات، منباع طبیعات باشاد. دوم، در همااهنگی باا .)
 (.Schuon, 2002: 154شود که در تعارض با طبیعت باشد ) طبیعت باشد. سوم، شر زمانی شر محسوب می

گاه در موافقت با طبیعت بشری بوده، هرگز حفایات از حقاوق شاهروندی صورت ناخو لذا این قانون به دآ
 موضوع آن نیست.

کناد؛ درنتیجاه، قاانون  بار پیام وحیانی را دریافت می گرایان جدید، هر سنتی منحصراً یک  به باور سنت
ن قاانون تاوان باه ایا در صورتی می( و فقط Schuon, 1985: 9تغییر است ) در شهر مقدس ابدی و غیرقابل 

اعتراض کرد که مخالف حدود الهی باشد و در غیر این صاورت حاق بار اعتاراض باه ایان قاانون اصاولًا 
پیام وحیانی مصون از هر گزندی بوده و سنت پیاامی طور که گفته شد،  ویژه، همان نشده است. به بینی  پیش

بنیاادین دلالات دارد  از ذات قدسی به ذات قدسی است و چون مبتنی بر طبیعت بشری است بار فضایلت
(Hampate Ba, 2008: 174درنتیجه، تغییار آن هرگاز در شاهر مقادس مطارن نمی .)  شاود، حتای اگار در

منظور  های اشخاص باشد. آخر، در شهر مقدس حاکمیت قانون با رضایت شاهروندان و باه تعارض با حق
مقادس در راساتای حفاظ  های شهروندان و تأمین خیر عمومی مدنظر نیست، بلکه قانون شاهر حفظ حق

الاجرا است و شهروندان شهر مقدس مکلاف  الاتباع و لازم خود لازم خودی حقوق الهی و برقراری تعادل به
 (. Michon, 2002: 228به احترام به این قانون هستند تا با آن به وضع ابتدایی خود رجوع کنند )

 . آرای عمومی۳-۴

گرایی جدید به دلایل گوناگون پذیرفته نیست. نخسات، در ایان  تمنزله یک مبنا در نظر سن آرای عمومی به
پذیرش نیست، زیرا بشر هرگز یاک انساان کامال نیسات.  مکتب اصالت بشر و اتکا به عقل استدلالی قابل

اتکاا  های حیوانی و مقدس و نور و تاریکی است؛ لذا عقل او نیز کامال و قابل عکس، اشتراکی از ویژگی به
گیری او  (. بناابراین، تصامیمBurkhardt, 2002: 66&185زنی اسات ) حال ارزیابی و گمانه نبوده و مدام در

 اعتنا نیست. قابل
شود است تا بتواند بدان وسیله سرنوشات  آزاد، به مفهوم مدرنی که ادعا می ۀدوم، آدمی فاقد هرگونه اراد

 (Schuon, 1985: 107قدر شده )سیاسی خود را رقم بزند. بلکه تقدیر بشر پیش از خلقت بهشت و جهنم م
 ای عکس، اراده شاود، باه طور کامال نفای نمی افراد در آن نقشی ندارد. البته بایاد افازود کاه اراده باه ۀو اراد

 سااوی ذات قدساای گزینااد، به هاار فاارد واجااد آن اساات همااان تصاامیمی اساات کااه نیکاای را باار می کااه

1ن نیااز همااان نیااروی حیاااتیکنااد. منشااأ آ دارد و در کااار نیکااو مشااارکت می قاادم باار ماای
 بااوده  

(Herlihy, 2005: 111-112&176-177&179که همه چیز به ) .ویژه امیال انسانی در امتداد آن است 
نظر از مفهاوم جاوهر،  الخصوص بشر دارای دو بعد ذات و جوهر است که صارف سوم، همه چیز علی

                                                                 
1. Force. 
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دو وجه کمیت و کیفیت است. کمیات چاه  ذات در رد دموکراسی از اهمیت فراوانی برخوردار بوده و دارای
تواند معیاار صاحیحی  متصل )زمان و مکان( و چه منفصل )عدد( از اصالت برخوردار نیست و هرگز نمی

تاوان باا اعاداد در خصاوص کیفیات کاه مبناای  تر، نمی برای سنجش کیفیت )نوع( باشد. به عبارت ساده
موجاودات یاا ابناای بشار از  ۀضروری است که همابندی کاست است، ایهارنظر کرد. برای این کار  طبقه

گرایان تحقق وحدت صاوری هرگاز میسار نیسات؛ زیارا افاراد در طبیعات  سنت ۀیک نوع باشند که به گفت
متفاوت بوده و منحصراً در قطب وجودی با یکدیگر برابر هستند؛ لاذا حاق ر ی برابار بار اسااس سانجش 

ها باه  کمیات بار کیفیات و تبادیل انساان ۀمنزلاه غلبا هپذیرش نیست. به این دلیال کاه حاق ب عددی قابل
 (.23-33-63-62: 1389هایی یکسان است که همگی دارای حق ر ی برابر هستند )گنون،  ماشین

: 1392آزاد انسان، تصامیم جمعای و اکثریات آرا )راساخ،  ۀبه آنکه در دموکراسی اراد درنتیجه با توجه 
گرایان جدیاد نخواهاد  منشأ زمینی دارد و هرگز مطلوب سانت ( از اهمیت برخوردار است، لذا قدرت414

(، اماا چاه حکاومتی 111-22: 1388بود؛ زیرا قدرت همواره بایاد از اصاول شاروع شاود )گناون، الاف 
 گرایان است؟ مطلوب سنت

 . قدرت مؤسس۳-۴-1

لهای باه گرایی جدید، هیچ امر اصیلی جز ذات قدسی پذیرفته نیست، درنتیجه، حاکمیت حقای ا در سنت
نظاار و  حکوماات اختلاف ۀگرایان در خصااوص شاایو (. میااان ساانتGuenon, 2001: 28آیااد ) شاامار می

کنند؛ زیرا حاکمیت از آن وجود یگانه است، ایان  ای از آنان از سلطنت دفاع می دودستگی وجود دارد. عده
نادارد )اعتصاامی و  اشاخاص در آن تاأثیری ۀشکل از حکومت تحول و تکامل لازم را یافته و مناافع و اراد

آور نیساتند؛  های مستبد و خفقان (. به باور آنان حکومت سلطنتی همان دیکتاتوری149: 1392ماحوزی، 
شوند که در ر س حکومت شخصای قارار دارد کاه نمایناده دیان  سالار فرض می بلکه نوعی حکومت مردم

پردازناد و باه  ماذهب می ۀدرزمینانیست. عمدتاً نیز در کنار سلطان علمایی حضور دارند کاه باه مشااوره 
ای دیگار از  عاده (.129: 1433نمایند )احمدوند و شاجاع،  صورت غیرمستقیم در جامعه ایفای نقش می

ویژه آنکاه  (. بهGuenon, 2001: 28دهند ) گرایان جدید آریستوکراسی را برای شهر مقدس پیشنهاد می سنت
کارد بهتاری دارناد. آنجاا کاه کلیساا و پادشااه در وساطایی عمل هاای قرون هاا حکومت عمدتاً در نظر آن

کردناد  منزله نمایندگان خداوند بر روی زمین به بشر امرونهی می هماهنگی کامل با یکدیگر بوده و هر دو به
(. Stoddart, 2008: 35و به ندرت ضروری باود کاه ماهیات معنویاات و مشاروعیت توضایح داده شاود )

کند کاه مقاام  ای حمایت می گرایان از شیوه سنت ۀکل حکومت مورد اشاررسد هر دو ش رو، به نظر می ازاین
گرایان جدید مقاام معناوی را بارهمن  دار امر حکومت شود. سنت سلطنت با اتکا به نظر مقام معنوی عهده

صاورت مساتقیم از  ( و قادرتش به8: 1388اعمال حق حاکمیت است )شوآن،  ۀکنند که واسط خطاب می
(. بناابراین، Guenon, 2001: 35-36ه و این شخص واسط میان بهشت و زماین اسات )منبع ازلی ناشی شد
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غصب آغازینی است که راه را بارای »قدرت الهی یا معنوی از طریق او اعمال شده و هر حکومتی غیر از او 
رو، حکومات در شاهر مقادس  (. ازاین112-113: 1388)گنون، )الف( « گذارد. های دیگر باز می غصب

 (.13: 1399های اخلاقی متفاوت و رقیب نیست )تیلور و مکلور،  مت عرفی و در بر دارنده نظامیک حکو
اعمال قدرت او نیز بدین گونه است که او در صورت حکیم کامل با حضور در مرکز چرخ جهاان  ۀنحو

م به اباروی معنا است و فنای عالم خ شود و به دلیل آنکه مر  و زندگی در نزد او بی منجر به چرخش آن می
منزله میاانجی حقیقای میاان آسامان و زماین عامال  آورد، لذا ایشان ولی و حاکم بشریت است و به او نمی

(. جانشاین او نیاز از طریاق انتخااب خاود ایشاان 179و  2: 1388گردد )شوآن، )ب(  یگانگی آن دو می
عرفت هماان مبناای اقتادار معناوی مثابه نماینده خداوند در جهان است و ازآنجاکه م خواهد بود؛ زیرا او به

بوده و در نزد او به نحو کمال موجود است و سایرین باه آن دسترسای ندارناد، پاس تشاخیص انتقاال ایان 
مراتبی به دیگاران  صورت سلسله ها نیز مانند او معرفت را به معرفت به افراد صالح با خود برهمن است تا آن

 (. Guenon, 2001: 20&26منتقل کنند )
گرایان جدید حکومتی مطلقاه اسات، باا آنکاه آناان  رسد حکومت مطلوب سنت سان، به نظر می بدین
( و Guenon, 2001: 15دهند که قدرت در شهر مقدس به دو صورت دنیوی و معنوی وجاود دارد ) تذکر می

، هاای خارد نافاذ دوم هرم کاست با ویژگی ۀبرهمن فقط دارای قدرت معنوی است. کشاتریا مستقر در طبق
(، قادرت دنیاوی یاا اجرایای شاهر مقادس را در 9: 1388گرایی )شاوآن،  مجاهدت، تحلیل امور و عمل

شاود. باه دیگار ساخن،  مهم اداری، قضاائی و نظاامی تقسایم می ۀاختیار دارد. این قدرت نیز به سه وییف
گرایان،  (. پس حکومت مد نظر سانتGuenon, 2001: 15تأمین نظم شهر مقدس با این مقام است ) ۀوییف

حکومات آریستوکراسای  ۀ( هرچند که این شیو118)الف(:  1388نماید )گنون،  نوعی از آریستوکراسی می
 ماند. با وجود نابرابری قدرت میان کشاتریا و برهمن بیشتر به حکومت استبدادی می

 گیری نتیجه

یکرد و اندیشه بر مخالفت باا گرایی جدید در بستر مدرنیته و در برابر آن یاهر شد. این رو گفته شد که سنت
گرایی جدید با خلق مفهوم و نهااد شاهر مقادس درنهایات در  اصول مدرنیته تمرکز کرد. از دیگر سو، سنت

خاواهی قارار گرفات.  برابری ۀویژه مخالفات باا اندیشا نقطه مقابل مبانی و ارکان حقوق عمومی مادرن باه
هاای اصایل، ذاتااً  منزلاه موجودیت اد هرگاز در آن بهتوضیح آنکه، بنیاد شهر مقدس بر نابرابری است و افار

توان گاام را فراتار نهااد و گفات کاه در شاهر  شوند. حتی می ارزشمند و برخوردار از حقوق برابر تلقی نمی
واسطه تعلق خود به طبقات واجد امتیاازاتی هساتند. همچناین،  مقدس افراد صاحب حقی نیستند، بلکه به

گوناه امتیاازی  گیرناد و از هیچ قادس افارادی در طبقاات کاسات قارار نمیکه گفته شاد، در شاهر م چنان
 برخوردار نیستند.
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 ۀتواند ادعا کند کاه طبقا شود. همچنین، هیچ فردی نمی در شهر مقدس جمع است که اصیل تلقی می
تر فارد حااکم، از ساوی  حاکم، یا باه عباارت صاحیح ۀشود که طبق حاکم نماینده او است. بلکه فرض می

شاود کاه  گیری اسات. باا آنکاه ادعاا می قدسی برگزیده شاده و مصاون از هرگوناه خطاا در تصامیمذات 
باه متابعات کشااتریا از  دانناد، در عمال، باا توجاه  گرایان حکومت آریستوکراسی را مطلوب خود می سنت

حکومت در نظر ایشان همان سلطنت مطلقه است که مشاروعیت آن از طریاق ذات قدسای  ۀبرهمن، نحو
کناد، مفاروض گرفتاه  شود. افزون بر این، وقتی برهمن خود را منصاوب ذات قدسای اعالام می یه میتوج
گری از او را نادارد. در  کس اجازه پرسش کند، لذا هیچ شود که ایشان دستورات الهی را به بشر منتقل می می

معرفی و منتقال کناد و شود که وی همه قوانین جامعه را زیر عنوان قواعدی وحیانی  عمل، این امر سبب می
 درنتیجه، احدی حق بر اعتراض ندارد.

گرایان، در تخالف بنیاادین باا مباانی و نظاام حقاوق  اساس، آشکار است که شهر مقدس سنت بر این 
یابد که در این ترتیباات و مناسابات هایچ یاک از مباانی  مراتبی ترتیب می عمومی مدرن، به شکلی سلسله

تواناد انتظاار  توان پرسید که بارهمن آیاا می ش و ملاک عمل نیست. نیز میپذیر حقوق عمومی مدرن قابل
داشته باشد که اعضاای طبقاات زیارینا شاهر مقادس اصالًا بتوانناد انتصااب او از ساوی ذات قدسای و 

هایش را درک نمایند. درهرصورت، پیروی این اعضا از دستورات بارهمن بار چاه مبناا و چگوناه  توانمندی
ها کدامناد و بار چاه  شوند؟ اگر آری، آن هایی فرض می فزون بر پیروی، صاحب استحقاقاست؟ آیا آنان، ا
 شوند. اساس توجیه می
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